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Zaman ne kadar degi§irse degigsin insanlarin arzulari, turlii 
ruh halleri ve saplantilari esas itibariyla pek buy Lik bir degi§iklige 
ugramami§; ge§mi§in her devresinde her toplumda insanlar ara- 
smda inang, dii§unce ve me§rep farklari, bunlari temsil eden farkli 
simflar ve bu similar arasmda bir takim mucadeleler olmugtur. 
Biitiin bu duygularm, isteklerin, tutkularm, dii§iince ve inanglarin 
akislerini; tarih boyunca toplumlarm i? diinyalarmi anlama husu- 
sunda onemli bir beige degeri ta§iyan edebi eserler arasmda bul- 
mamak miimkun degildir. 

Din ve inan<jlar her devirde insan topluluklannm ayri smiflara 
boliinmesine sebep olmustur. Dinler arasmdaki inanf farklarmdan 
kaynaklanan boliinmelerden ba§ka, aym dine mensup insanlar 
dahi goriis, dii§lince ve yorum farklarmdan dolayi ayri mezheplere 
ve degi§ik me§rep gruplarma ayrilmi§lardir. Tarihin temel unsuru 
insan olduguna gore bunun boyle olmasi da kafimlmazdir. 

Islam diinyasi da bu boliinmelerden nasibini bol bol almi§ ve 
iimmet, birfok bakimdan farklar ta§iyan tiirlii hiziplere ayrilmi§tir. 
Burada konumuz geregi bunlardan Allah'a ula§mada n akl M i ve 
"a§k"i secen iki ayri du§iincenin olu§turdugu simflann miinaka§a 
ve miicadelesinden bahsedilecektir. Akil yolunu sefenler dinin 
temel kaynaklarim olugturan Kitap ve Siinnet'i belgeleriyle ince- 
leyerek, Allah'a ula§ma yolunda kendilerine vazgegilmez prensip- 
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ler koyan bir ziimreyi temsil ederler. A§k yolunu segenler ise soz 
konusu prensipleri kismen yahut tamamen kabul etmekle birlikte 
gergek vuslatin a§k ile olabilecegi dii§tincesini savunurlar. Birinci 
grubun kati kuralci, miisamahasiz tavir ve dii§iincelerine kar§ilik 
bunlar yerine gore son derece miisamahali, rahat, her tiirlii 
kayittan arinmi§ bir me§rep olu§tururlar. 

Giiliip gecilecek bir kurgu gibi goriinUr ama bu iki ziimre ara- 
smdaki megrep farkim fevkalade veciz bir iislupla tasvir etmesi 
bakimindan §u Bekta§i fikrasim burada nakletmeden gegemeye- 
cegim: Kiyamet kopmu§, biitiin insanlar kabirlerinden kalkarak 
giinahlarim sirtlarma yiiklenmi§ler, hesap vermek iizere mah§er 
yerine dogru korku ve deh§et iginde ilerliyorlar. Bunlar arasinda 
ne§esinden hie bir §ey kaybetmemi§, giinahlarim arkasinda cifte 
okiiziin cektigi bir kagm arabasina yiiklemi§ halde, tiirkiiler gigira- 
rak yuriiyen bir Bektasi babasi; korkudan dizleri titreyen, goz 
ya§lari iginde aglayarak ilerleyen bir sofuya rastlayinca merakim 
yenemeyerek "Erenler bu ne hal! Nigin aglarsm?" diye sormu§. 
Sofu elindeki keseyi gostererek "Biitiin giinahlarim bu kesenin 
iginde! §imdi ben bunlarm hesabim nasil verecegim?" diye agla- 
masina devam etmi§. Durumu hemen anlayan Bekta§i tereddiit 
etmeden §oyle deyivermi§: "Efendi iiztildugiin §eye bak! At o ke- 
seyi benim arabamn iistiine, bir daha da boyle scylcri kendine 
dert etme..." 

Bu fikrada da goriildiigii gibi "sofu" tipi akil ve hesabi kendine 
prensip edinmi§, diinyada i§ledigi her amelin kar§iliginda ahirette 
bir §eyler bekleyen, bu yonden bakildiginda menfaatgi ve dolayi- 
siyla kendini ve nefsini on planda tutan; Bektagl ise fikradaki 
tavrindan da ania§ilacagi iizere "Allah affedicidir! Elbette beni 
bagi§layacaktir..." §eklinde dii§iinen ve bu inancindan en ufak 
§iiphesi olmayan iki ayn anlayi§i temsil ederler. Akil yolunu se- 
genler biitiin dim vecibelere harfiyen uymalarma ragmen yine de 
yannlarindan korku, endi§e ve §iiphe iginde bulunmalarma kar§i- 
lik, a§k yolunu segenler arasinda bazi ziiinreler dinin gerektirdigi 
ibadet ve yasaklara uymamakla birlikte, Allah'a olan sevgilerine 
giivenerek affedileceklerine dair inanglarmi siirdiiriirler. Bu inang, 
dii§iince ve daVram§ farklanndan kaynaklartan ayriliklar is I am 
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dlinyasinda iki ziimre arasinda zaman zaman biiyiik tarti§malara 
sebep olmu§, ciddi siirtii§meler zuhur etmi§tir. i§te edebiyati- 
mizda kli§ele§mi§ bir edebi gelenege uyularak "a§ik" tipini temsil 
eden §airler ile akli rehber edinen sofu tipi arasindaki miicadele, 
bu me§repler arasi kavgalarm §iirdeki uzantisindan ibarettir. 

Meselenin §iir boyutuna gegmeden once Dogu edebiyatimn 
tarihi seyrine kabaca bir goz gezdirmekte fayda vardir. Biitiin 
diinya edebiyatlarinda §iirin onemli bir kismim a§k ve buna bagli 
olarak §arap, keder yahut eglence konulari te§kil eder. Islam on- 
cesi hayat tarzlarmda rahat£a yasanan ve edebiyatta i§lenip te- 
renniim edilen bu konular tslam sonrasinda dinin getirdigi ahlaki 
olfiiler ferfevesinde menedildigi cihetten eskisi gibi pervasizca 
giindeme getirilemedi. Iste bu noktada eski edebi gelenekler, 
Islam'in ilk asirlanndan itibaren reva9 bulan ve Allah'i bir "sevgili" 
yani olanca a§k ile sevilen bir varlik olarak gorme yolunu sepen 
tasavvuf akiminin geli§tirdigi kavramlarla birle§erek yeni bir 
boyut kazandilar. Boylece Dogu §iiri hem tasavvuf inancim geni§ 
kitlelere izah ve aktarma niyetinde olan mutasavviflar, hem de 
eski §iir geleneklerini siirdiirmek isteyen edebi fevreler tarafindan 
i§lenerek geli§ti. Allah’m bazi sifatlarmm ziilf, goz, ka§ v.b. 
giizellik unsurlanyla sembolize edilmesiyle olu§an bu "irfani" 
tarz, Dogu §iirine diinya edebiyatlarinda esine rastlanmayacak 
olgiide zengin mana ve hayal boyutlari kazandirdi. Oyle ki §iir ar- 
tik Allah'i veya Peygamber'i, zamamn hiikiimdanni, sevilen bir 
dostu, kendisine §efkat duyulan bir evladi yahut bugiinkii anlamda 
sevgiliyi temsil edebilecek geni§likteki bir "giizel" kavrami i§in 
yazilmaya baglandi. 

Bilindigi iizere "§arap" insanlann tarih boyunca miiptela ol- 
dugu, ardindan belirli bir takim kotiilukleri de beraberinde getiren 
ve bu yiizden islam'da ''iimmii'l-habais" [= kdtiiliiklerin anasi] 
olarak vasiflandinlarak haram kilinmi§ bir icecektir. Ancak Islam 
tarihine bakildiginda hemen her devrede hem de iist seviyedeki 
idareciler ve hatta medreseliler tarafindan kullamlmi§, nice §air- 
lere ilham kaynagi olmu§tur. Bu durum dindar cevrelerce kinana- 
rak iki cephe arasinda ciddi miinaka§alar vukua gelmi§tir. Siir 
geleneginde her zaman §araba miiptela bir "a§ik" roliinii iistlenen 



XVIII 


§airlerin, dindar ve muhafazakar ?evreleri ternsil eden ve kendi- 
sine kar§i cephe olu§turan "zahid" ile olan meselesi zahiren bu- 
radan kaynaklanmaktadir. A§kin hallerini bir tiirlli idrak edemeyen 
bu tip yiiziinden rahatpa icemeyecek yahut ardmdan keyfince 
capkmlik edemeyecektir. Bu durumda kendisi icin ciddi bir tehlike 
teskil eden "zlhid"e kar§i elindeki kalemi bir silah gibi kullanir ve 
onu var gticiiyle hirpalamaya cah§ir. §airlere gore "zahid" tama- 
men diinya menfaatleri ylizlinden dindar gepinen, aslinda firsat 
bulduk9a her tiirlli menhiyati gizlice i§lemekten kacinmayan din- 
dar kiyafetli bir miinafiktir.. Tabii bu anlatilanlarda gerek fair ge- 
rekse "zahid” ddeta tiyatro sahnesine gikarak onceden tespit 
edilmi§ rollerini icra eden birer aktor gibi olup, biitiin bu tasavvur- 
iar konunun gerpek hayata yonelik maddi cihetini te§kil ederler. 

Meseleyi edebi semboller actsindan ele alacak olursak: "§a- 
rab"in §iir dilinde ilahi sevgiyi de icine alacak derecede geni§ bir 
"a§k" kavramini temsil etmesi yahut sevgililere has bazi gtizellik 
unsurlarinin ilahi bir takim sifatlari sembolize etmesine dayanarak 
"Hak a§igi" ve "dr if" roliinli benimseyen §airler; bu konulara akil 
erdiremeyen ve dini tamamen §ekilcilikten ibaret goren "zahid" 
tipine §iirlerinde olanca glide riyie hiicum ederler. Onlara gore 
"zahid" tasavvuf yolunu, ilahi ask ve tecellileri idrak edememi§, 
bu meseleleri inkar eden "zahir ehli"ni temsil eden bir hliviyet 
tagimaktadir. §airlere gore ham bir sofu olan "zahid" "§arap"tan 
[= ilahi a§ktan] anlamaz, "meyhane"ye [= ilahi a§kin verildigi 
dergaha] gelmez, "meyhaneci" [= miir§id] elinden §arabi icemez. 
Aslinda icmek ister fakat inadi buna mani olur. Gizli gizli igmeye 
ba§lar. Nihayet Fuzuli'nin Rind u Zahid ' inde oldugu lizere so- 
nunda meyhane koselerinden ayrilmaz, gece glindliz i9er [= ilahi 
a§ki idrak eder ve ondan ayrilmaz], Daha once sevgilinin yiiziine 
bakamaz iken cemalini seyretmekten bir an olsun ayri kalamaz. 

§iirin mana ve hayal boyutlarmi alabildigince geni§leten, ona 
mlisamaha kazandiran bu semboller agi sayesinde §airler her 
tiirlli tasavvurlanm rahatca ifade edebilmi§ler ve olaganiistii sanat 
eserleri viicuda getirmi§lerdir. Mesela Hayali Beg'in "sa9"i "ilahi 
vahdetin tecellisi", "yanak"i da "ilahi tecelli nurlannin zuhuru" 
olarak degerlendirdigi a9ik9a anla§ilan 
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( Gormedin ziilf ii ruhun gegse eger zahid-i §ehr 
Korkum oldur ki ne imam vii ne dini kala 

beyti bu anlam boyutlanyla degerlendirildigi icin yazildigi devirde 
me§ruiyet bulmu§ ve anlayi§la kar§ilanmi§tir. Keza Hafiz-i §irazi 
nin "Mezhebimizde §arap helaldir ama ey gill fidam gibi nazik 
boylu gtizel, sen olmazsan haramdir." v.b. sozlerini i si ami bir top- 
lumda bu semboller haricinde yorumlayabilmenin imkam yoktur.) 

i§in gergegini soylemek gerekirse bir kisim §airler §iirlerini bi- 
raz daha cekici hale getirme pahasina bu gibi izafi sembollerin 
ardma sigmarak ve dili fevkalade ustalikla kullanarak zahir ule- 
masinin yiiregini hoplatacak derecede tehlikeli sozleri flitursuzca 
sarfetmi§lerdir. Yine bu semboller sayesinde bir kisim § airier fi- 
ilen yagadiklari sefahati eserlerinde biitiin giplakligiyla terenniim 
edebilmi§ler, kendilerini kinayanlari da yine bu sayede rahatca 
tenkit ve hicvedebilmi§lerdir. Osmanli Devleti'nde aslinda gayri 
miislimler igin g-alismasina izin verilen meyhane ve icilmesme izin 
verilen §arap; bu semboller sayesinde alabildigine serbestge §iirin 
esas konusunu te§kil etmeye devam etmi§, §iir sanati bu sayede 
her me§repten ziimreye hitap edebilir mahiyette bir yapi ve 
esneklik kazanarak yiizyillar boyu engel gormeden geli§mesini 
siirdurmiigtur. 


Guniimiiz insanma ifade ve yapisi bakimindan 50 k yabanci 
gelen eski edebiyatimizin anla§ilir hale gelebilmesi, edebiyatin 
yasandigi devrin iyi bilinmesinin yam sira, edebiyati meydana ge- 
tiren unsurlara da aym atmosfer ipinde agiklik kazandirilmasi ile 
gergeklesebilir. Bu dii§unceden hareketle eski edebiyatimizdaki 
kli§e tiplerin tanitim ve tahlili amaciyla hazirlanan bu dizinin ilk 
kitabi gegen yil "RakTb'e Dair" adiyla ne§redilmi§ti. Elinizdeki ga- 
li§ma nasip olursa “hace”, “§ahne”, "a§ik", “sevgili” v.b. diger 
tipler iizerinde yapilan ara§tirmalarm ne§ri suretivle siirecektir. 


Fatih 19 9 6 




KLASIK OSMANLI EDEBIYATI TIPLERINDEN 
SUFI yahut ZAfflD 


Osmanlx edebiyatinda kendine has gizgilerle tasvir edilen tip- 
lerin her biri ayrx bir hayat gbru§iinu temsil ederler/Rindlik ve 
ariflik vasiflarmi ta§iyan “a§ik” tipini kendine maleden §air, 
sevgili yolunda kendine engel te§kil edenleri “rakib”, yahut daha 
geni§ bir gergevede “agyar”, diinya malina fazla dii§kunleri 
“hace”, s ahte a siklaxx— "^mudde/i” v.b. tiplemeleriyle tenkit ve 
hicvettigi gibi; zahirde dindar geginip kendisini her firsatta tenkit 
eden, ardi arkasi gelmez vaaz ve nasihatlarla bunaltan, halki 
aleyhine ki§kirtarak rahatmi kagiran, ancak firsatmi bulunca kendi 
de nefsine uymayi ihmal etmeyen sozde dindarlari da daha 50k 
“zahid” ve “suff * adi altmda hedef ahr . l ? 

1 §airin sevmedigi zahid, sufi, §eyh, va‘iz, fakih, imam, nSsih gibi §ahis- 
lar a§agi yukari aym karakter gizgilerini ta§idiklanndan, bu tiplerin tamamindan 
“zahid” yahut “sufi” adlanyla bahsedilecektir. 
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Klasik edebiyatm miihirn bir kismrni olu§turan gazeller, a§igm 
rakible oldugu kadar zahidle de olan miicadelesini anlatan binlerce 
beyitle doludur. Aslinda “rakib” ve “z&hid” tipleri me§rep 
itibanyla birbirlerine taban tabana zit tipler olduklari halde her 
ikisi de aym derecede a§igm du§mamdirlar. Rakib a§igm Sdeta 
can daman olan sevgiliye ula§masim engelledigi, hatta ona ortak 
fiktxgi halde zahid, Fuzuli'nin 

Severiim zahidi kirn ku§e-i mihr&bi sever 
Ham-i ebruna raktbiim olup olmaz mail 

dedigi gibi bu bakimdan a§iga pek sevimli gelen, zararsiz ve emin 
olunacak bir tiptir. Ancak sevgilinin degerini anlamadigi ifin, omrii 
sevgilinin e§iginde ge?en rakibe nazaran 50k degersizdir: 

Ydr i§iginde rakibiin yirin umma suft 
Baglamaz kimse seni ol kapuda hdr yirine 

Cemiyetin en hassas noktasmi te§kil eden din ve natnusun adeta 
muhafizi durumunda olan zahid, “emri bi'l-ma‘ruf ve nehyi ‘ani'l- 
miinker” [= iyiligi emretme ve kotiilukten menetme] geregi a§igm 
en ufak bir acigini yakaladigmda derhal ikaz, tan, tenkit v.b. yol- 
lardan miidahaleyi kendine vazife bilerek onun huzurunu kacirdi- 
gmdan, Baki'ye 

Gill gibi bdde-i rengtne ne ibram gerek 
Zdhiduii kanin igerdiim eger ibram olsa 

dedirtecek kadar a§igm dii§mam olmu§tur. Onu bir av imi§?esine 
takip ederek yakaladigmda adeta zevk duyar: 

Eliimde ol tuti-ve§ meyi gordi didi suft 
Be bu kendii ayagiyla ele gelmi§ §ikar ancak 

Hayali 

Daha once iran edebiyatinda §ekillenmeye ba§ladiktan sonra 
edebiyatimiza aktanlan ve az zamanda yerli unsurlarin katilma- 
siyla son derece orijinal bir cehreye btiriinen a§ik (arif-rind) ve 
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zahid monotipleri bixbirlerine her bakimdan zit iki ay n smifi temsil 
ederler. Bunlardan birincisi olan a§ik tipini ve dolayisiyla rindlik, 
ariflik, dervi§lik vasiflanm §air kendisine maleder ve bir giizele 
tutularak diinyayi gozii gormez olmu§, kendini §araba verip ar, 
namus ve §ohreti hi§e sayrm§, meyhane kogesinden cikmayan bir 
§ahsi canlandirmaya £ali§i.r. Zahid ise dint kurallara siki sikiya 
bagli, zahire a§iri onem veren, sik sik ahiret hayatim anan, kendi 
fikirlerine uymayan bir §ey gordiigunde tenkitte tereddiit etmeyen, 
derhal kiifiirle itham eden, bu yiizden ara sira guliinc dururalara 
dii§en, fazla zeki sayilamayacak bir tipi temsil eder. Ancak §unu 
goz oniinde bulundurmak gerekir ki her iki tipi $izen kalem §airin 
elindedir. §air bunu devamli kendi lehine kullanarak ikide bir za- 
hide satapr, onunla alay etmekten adeta zevk alir, zahidin sozle- 
rini anlamaz goriinerek onu kizdiracak cevaplar verir ve bu miina- 
ka§a binlerce beyitle surer gider. 

Dunya gorii§leri birbirinden tamamen farkli olan bu iki mono- 
tipin miicadelelerini sergilemeye ge?meden once anla§amadiklari 
en onemli noktayi oncelikle aydinlatmakta fayda vardir ki o da 
dinleridir. Zahid gibi kendisi de aslinda miisliiman olan §air, za- 
hide olan nefreti sebebiyle onunla kar§ila§tigmda adeta ba§ka bir 
dine mensupmu§ gibi davranir. Bu dinde esas olan sevgilinin ri- 
zasmi kazaiunaktir: 

Dilber ki suna ccani zehr ise eylerem nus 

Sufi miiddm a§ik yarun nzdsin ister 

Zati 


A§igm din ve iman kavramlari sevgili ve onun giizellik unsurlann- 
dan, mezhebi ise sevgilinin me§rebinden ibarettir: 

Ey biit-i Qin ger sana tapsa Mesthi tan degiil 

Kim yuziihle zulfiih anuh dinidur imamdur 2 Mesiht 


2 Bu ve benzeri beyitlercle devrin §artlanna gore bir hayli ileri gidilerek 
sevgilinin adeta ilahla§tirildigi goriilmektedir. Bu tarzm okuyucuda carpici bir 
etki uyandirma Ve bu vesileyle zahidi daha fazla kizdirma gayretinden kaynak- 
landigi kuvvetle muhtemeldir. Edebiyatimizda hayli fazla bulunan bu tiir beyit- 
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Gormedin ziilf ii ruhuh gegse eger zahid-i §ehr 
Korkum oldur ki ne tmdm vii ne dtni kala 

Hayali 

Sanma yoluhda hicdb ola baita mezheb ii ki§ 

Girerem her nice mezhebde iseh mezhebiihe : 

Niz3m \ 

Hafiz’ in ifadesine gore bu mezhepte §arap helaldir: 


Hatta §arabi icmemek kiifur alametidir: 

■ llA J «.» Ij ^ J iv Ip 

4 — *»' V fiiiL ij-wJ jJ 

4 w II jjj L; Hafiz-i $irazi 


lerin hemen tamammda §airler ustaca bir soz gevirmesiyle kendilerini kli fur 
ithamindan kurtarmaktadirlar. Derli toplu bir ornek te§kil etrnesi bakimindan 
Benll Hasan ’m (Ahi) §u gazelini buraya aliyoruz: 

Sana du§manhk eylemi§ agydr 
Gor e §’ ol Tann du§mantn iy yar 

Bezdiim usandum ol sanemden dir 
Gor neler dir §u Tafindan bizar 

Seni hazir gorurken ustinde 
Dimemi§ iistiimuzde Tann mi var 

Etmi§ ol Tahrisin azdrlami§ 

Tanridan korkmayup seni dzdr 

Ahi’ nun yirde gdkde vallahi 
Bir efendisi bir de Tanrisi var 

3 Terc: “Mezhebimizde §arap helaldir ama ey giil fidani gibi nazik boylu 
guzel, sen olmazsan haramdir.” 

4 Terc: “Bir a§iga boyle bir gece §arabi sunulur da artik §araba tap- 
mazsa a§k kafiri olur. Ylirii be zahid! §arap tortusunu gekenleri kinayip duraia. 
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Bu dinin kiblesi meyhane, kitabi sevgilinin yiizil, zikri ve tesbihi 
ise sevgilinin adi yahut eldeki kadehtir: 

Cam-i mey tesbihiim u meyhanedur beytii'l-hardm 
Ndm-i dilberdilr zebanumda heman evrad olan : 

Figani 

Dime meyhanede hura sakin bint-i 1 inebden yeg 

Ne vardur zahida beytu'l-hardm igre ' inebden yeg : 5 

Hay all Beg 


Cennet sevgilinin kuyu, cennet zevki sevgilinin vuslati, oradaki 
serbetler §arap, irmaklar ise sevgilinin dudagi mukabilidir. Tabii 
biittin bunlarda §airler arasinda yaygm bir takim rumuz ve soz 
oyunlarinin payi biiyiik olup her biri te’vile miisait bir takim es- 
neklikler ihtiva eden sozlerdir. Ancak zahiri mana esas alindigi 
takdirde, a§ik zahide gore veya zahid a§iga gore giinahkar yahut 
kafir durumundadirlar: 

Gorse yiiziin mushafin zahid karar itmez gider 
Galibd §eytdndur ol kafir ki Kur’andan kagar 

Nizami 

Lale vu nergis tutar bezm-i gemende s&gari 

Olma ayik sen dahi mahrum fasiklar gibi A§ki 


Bize Blest giinii bundan ba§ka bir armagan vermediler ki.” ileride aynca temas 
edilecegi Iizere Hafiz’m §iirindeki bu gibi serbest ifadeleri, Vehbi-i Konevi 
ba§ta olmak iizere bazi §arihler §arabi ilahi a§k olarak: yorumlamak suretiyle 
izah etmi§lerdir. Bu durumda zahid ve sufi zahirde kalmi§, ilahi a§ki idrak ede- 
memi§, bu yiizden ariflik makammdaki a§igi anlamayarak ona dil uzatan bir tip 
olarak kar§imiza 9ikmaktadir. Tabii olarak §iire ayn bir boyut kazandiran bu 
anlayi§ hem manayi zenginlegtirmekte hem de §airlerin sanatlanm daha ser- 
bestge icra etmelerine vesile olmaktadir. Ancak §u var ki bazi mistik §airler di- 
§inda edebiyatimizdaki yerlile§me ve realitenin agirlik kazanmasi lie §iirin 
giindelik hayat igerisinde, eglence meclislerinde terenniimu gercevesinde, mey 
mahbub v.b. unsurlan ger^ek anlamiyla yorumlamak daha uygun dii§mektedir. 
Meyperest bir 90k §airimizin §uaia tezkirelerindeki hal terciimeleri bu hususta 
aynca bir fikir verebilir. 

5 ‘'BeytuT-haram” esaS itibanyla dokunmasi ve tecavuzii memnu‘ ev 
yani Kabe anlamma geldigi halde ibaredeki “haram” kelimesi §airler tarafindan 
§araptan kinaye olarak alinmi§ ve 9arpici bir ifade olu§turmak iizere §iirde tev- 
riyeli olarak meyhane yerine kullanilmi§tir. 



Nitekim NecSti Beg de insanlari Renter ve igmeyenler diye ikiye 
ayirarak bu durumun ezelden takdir edildigi inancmi ileri siirer. 

Halkin kimisi sufl kimi mey-perest olur 
Ey hace bu mu ‘amele ruz-i elest olur NecSti 

Bu omeklerden de anla§ilabilecegi gibi mubalagali ve sembolik 
bir din ayriligi §eklinde sergilenmeye gali§ilan bu gorii§ farkli- 
liklari iki me§rep arasmda bazen 50k ciddi surtu§meleri netice- 
lendirmi§ olmali ki “rind” tipini temsil eden §air, zShidin dinine 
agir bir tarzda dil uzatmaktan kendini alamami§tir. Fuzuli ve 
Hayretfnin a§agidaki gazelleri bu tarzda olup gergekten son derece 
cesur ve cliretkSr ifadelerle doludur: 

^4 Gdhul ta var eliincle cam-i mey tesbihe el urma 
Nemaz ehline uyma. anlar He durma oturma 

Egililp secdeye salma feragat tacim ba§dan 
Vuzu‘ suyi bile rahat yuhusi gozden ucurma 

Sakinpd'-mdl olursin buriya-tek mescide girme 
Eger na-gar girsen anda minber gibi qok durma 

Muezzin ndlesin alma kulaga dilsme te§vi§e 
Cehennem kapusin agdurma vaizden haber sorma 

Cemaat izdihami mescide saldi kiiduretler 
Kuduret iizre lutf et bir kiiduret hem sen arturma 

Hatibiih sanma sadik muftinuh kavline fil etme 
Imamuh sanma akil ihtiyanuh aha dap§urma 

Fuzuli behre virmez taat-i ndkis nediir cehdiih 
Kerem hi zerki taat suretinde hadden agurma 6 


” "Bu gazel, samldigi veya istendigi gibi Fundi' ye aidiyeti §upheli bir 
gaze l degildir. Eddsimn zevkimn, tarzimn, heiyeyinin ona aidiyetindeki kat'iyet 
§dyle dursun, bu gazel Fuzuli nin en eski yazmasi olan ve 981'de yani Fuzuli nin 
oliimiinden on sekiz yil sonra yazilmi§ Nizami Enstitusu niishasiyle gene 
olumunden 21 yil, 2 ay sonra , Azeri imlasiyle lehge hususiyetleri tamamiyle 
muhafaza edilerek yazilmi§ olan Konya Miizesi niishasinda , dliimunden 28 w / 
sonra ya.zil.miy olan Leningrat niishasinda , Konya Miizesi niishasi dahil obiuik 
iizere gordiigiimuz niishalarm en sahih ve miikemmeli olan , neplmize esas ittilm: 
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( Sufiler virdi fendya sehri huy u ha He 
Mescidi meyhaneye dondiirdiler gavga He 
Sufi-i sad-sale almadi musemmadan haber 
Siibha-ve§ ‘dmrin geciirdi gergi kirn esma He 
'Sufi-i sdlusa hem-rah olma rah-i ' iskda 
Yola l azm itmek ki§i mugkilduriir a'ma He 


ettigimiz 1079 Recebinde Necefte yanlan nushada, Istanbul Universite Kiitup- 
hanesinde XVII nci yiizyda ait iki nushada (No.:813, 2859), aym kiituphanede 
XVIII inci yiizyda ait bir mecmuadaki divanda (2859), yeni ve eksik bir nushada 
(5719), hand biitiin yazma niishalarda vardir. Fuzult'ye aidiyetini §upheli 
gormek, butiin nushalan ve binaenaleyh FuzidVye ait her §iiri §iipheli gormek 
demektir ki bu, kabli hiikmiin tevlid ettigi hastahktan ba§ka bir §eyle izah 
edilemiyecek bir garabettir," (AbdiiMki Golpmarli, Fuzd.lt Divani , Inkilip 
Kitabevi, 2. basim, Istanbul 1961, s. LV). Merhum Hoca'nm bu sozlerinden de 
anla§ilacagi iizere uslup ozellikJeri itibariyle de Fuzuli'ye aidiyetinde hig §iiphe 
duyulmamasi gereken bu §iirin, iizerine hayli yildmmlar pektigini tahmin etmek 
zor degildir. Nitekim Me§hur sufilerden Niyazi-i Misri’nin bu gazele itiraz 
cihetinden yazdigi nazireyi a§agiya aliyoruz. Son beyitte "fuzulluk" kelimesiyle 
Fuzfilfnin mahlasma tezyif yoluyla bir atif vardir: 

Gdhul tesbih cek seccadeden hie ay agin irma 
Nem&z ehlinden dzgeyle saktn sen durma oturma 

1 ibadet ehli ol hem dziihii kaldirma toprakdan 
Vuzu‘dan el yuyup rdhat edip §'ol nefsi yaturma 

Yuziifi yirlere siir gel buriya tek mescid icinde 
Otur minber gibi ddim kafesde ku§ gibi durma 

Muezzin ndlesin dihle dagilsin dilde te§vi§uh 
Sakin terk eyleyiip tamu kapusin saha agdurma 

Cema ‘atle nemaz terk ideni almi§ kiiduretler 
Anufi terkiyle lutfit bir kuduret hem sen arturma 

Hatibuh sanma kim mulhid anuhfiline uy ddim 
imdmdan gayriye asla sakin dziihii tap§urma 

Niydzi ta'ati terk eylemek bil kim fuzullukdur 
Kerem kil terk-i id* atle bu halki ba§a u§urme 
Fuzuli'nin riyakar spftalari ignelemek i 9 in ustaca yazilmi? yukandaki sozleri 
dikkatle tetkik edilecek olursa, bunlarin zahid tipine kar§i eski edebiyatta ta- 
kimlan tavri aynen yansittigi gbriUur. §air bu §iirinde -elinde Ilahi a§ktan kioaye 
olarak mey kadehini tutar §ekilde te§his ettigi- gonliine hitap etmekte ve ger^ek 
a§kin yaninda gosteri§ iqin yapilan zahiri ibadetlerin ne derece zayif kaldigim 
carpici bir iislupla vurgulamaktadir. 
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‘Arif isen gel gedd-tab ‘ olma ‘dli-himmet ol 
Kase-i hirst §ikest it seng-i istigna ile 

Sufl ehl-i ‘i§ka dykiinmek heman ey Hayreti 
Fi'l-mesel bir pe§§e bahs itmekdurur ‘ankd ile 

Gbriildugii iizere gerek Fuzflli ve Hayreti'nin bu §iirlerinde ge- 
rekse muhtelif §airlerin divanlannda yer alan diger bazi par?a- 
larda, zahid tipine kar§i duyulan nefret ve husumet sebebiyle za- 
man zaman dini degerlere dil uzatacak ciir'ette ifadeler kullamla- 
bilmi§tir. Esas itibariyla §iire farpici bir bava verme endi§esi gii- 
den bir edebiyat geleneginden kaynaklanan bu tarz sozler sar- 
fetme temayiilu aym zamanda iki me§rep erbabi arasinda ger?ek 
hayatta da 90k ciddi siirtu§meler ge^tigini gostermektedir. 

Nitekim 12 Zilhicce 983 tarihli [=m. 13 Mart 1576] bir fer- 
manda Langa’da meskun musliimanlarm mahallelerindeki gayri 
miislimlerin evlerini meyhaneye tebdil ederek fevrede huzuru 
bozduklarindan, kadinlar hamamma tasallut ettiklerinden ve niha- 
yet Sefer admda bir miiezzini, mescide giderken cebren meyha- 
neye sokarak uzerine §arap doktuklerinden bahisle islam mahal- 
leleri, hamamlar ve mescidler civarinda meyhane bulundurulma- 
masi emredilmektedir. 7 Bundan da anlasdacagi iizere zahid ve 
meyhane erbabi arasindaki bu husumet sadece soz atismasiyla 
kalmayip bazen fiili sata§malara kadar da varabilmekteydi. 

Bu gibi sokak hadiseleri bir yana birakilacak olursa, gerek yu- 
karida ornek olarak verilen iki gazel ve gerekse bu yaziya serpi§- 
tirilen muhtelif beyitler dikkatle tahlil edildiklerinde, klasik Iran 
edebiyatmdan aktarilan bir edebi gelenekten de ote, bu §iirlerde 
giiclii bir sosyal tenkidin kendini §iddetle hissettirmekte oldugu 
goruliir. Divanlarda ve daha sonra bazi mesnevilerde 8 zahid tipine 

1 A[hmed] Refik, Onuncu Asr-i Hicrtde Istanbul Hayati, Dersaadet 
1332 [= 1916], s.200. 

8 Bunlar arasinda Nev‘i-zade Atayi’nin eserlerindeki tasvixler ozellikle 
dikkat 9 ekicidir. Bk. Tunca Kortantamer, “17. Ytizyil §airi Atayi’nin 
Hamse’sinde Osmanli imparatorlugu’nun Goriintiisu”, Tarih incelemeleri 
Dergisi, Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yavini, Izmir 1983, s.64-80. 
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kar§i takmilan tavir, aslmda dinin istismara son derece miisait 
oldugu o devirlerde -mesela Osmanli tarihinde Kadi-zadeliler 
yahut Fakxlar 9 diye bilinen ztimrede oldugu gibi- bir takim maddi 
menfaatleri i 9 in ortaligi kari§ikliga veren tiplere kar§i olu§turulan 
bir fe§it tenkit mekanizmasi olarak da gorulebilir. Zahid tipinin 
ger?ek hayattaki omekleri bahsinde ele almacagi iizere miisama- 
hasizliginin yam sira, bu tipin resim yahut §iir gibi estetik zevk- 
lerden de tamamen mahrum oldugu aynca dikkat 9ekmektedir. 

“Rind” ve “ftrif” tiplerini i§lerken geni§ce ele almacagi iizere 
&§ik kendini bu modele mensup sayar, bununla oviiniir. Rindlik ise 
kisacasi miisamahayi temsil eden, hem dine hem de diinya zevk- 
lerine sirt 9evirmeyen bir hayat g 5 rii§iidiir. Yukandaki beyitler 
kati ve tavi zsiz yapidaki zahidi kizdrrmak ve yeri geldik9e tenkit 
i9in §airin sanki dinsizmi§ gibi bir tavir takinmasindan kaynak- 
lanmi§tir. Bir ba§ka deyi§le §air ger9ek hayatta belki dindar ol- 
dugu halde §iirde bir edebi gelenek icabi Meta sahneye “rind” 
rolunde fikan bir sanat9i konumundadir. Muhtelif §airlerin §u be- 
yitlerinden de anla§ilacagi iizere aslinda a§ik takva ve ziihde 
saygi duyar, zikir meclislerine a§inadir, bazen mescide de gider: 

Gdh mescid kapusinda geh der-i meyhanede 
Sufi ‘drifdiir Revani dem urur her babdan 

Revani 

Ho§ olur halka-i zikr it dem A tesbih veil 
Fasl-i gul-zdrdurur devr mey~i nabuhdur 

Necati 


Divan §airi gazelinde mey, mahbub, a§kin lztiraplari v.b. ko- 
nulari terenniim ederken arada sirada zahide sata§ip takilmadan 
edemez. Divanlarin muhtelif yerlerine serpi§tirilmi§ bu beyitler bir 
araya getirildiginde kar§imiza adeta ortaoyununu andiran bir ko- 
medi sahnesi ?ikar. Ktsaca ozetlemek gerekirse her zamanki gibi 
meyhane ko§esinde ?akirkeyf, meyini yudumlayip mahbubunu 
seyreden a§ik nasil olursa zahidle kar§ila§ir. Zahid mutadi oldugu 

9 Aynntili bilgi i?in bk. i. H. Uzungar^ih, Osmanli Tarihi , Ankara 1973, 
c.IH/1, s.356-366; kr§, Tarth-i Naima , c.V, s. 55 v.d., c.VI, s. 220 v.d. 
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iizere onu goriir gormez vaaz ve nasihata baglar, i§retin giinahm- 
dan, cehennemin azabindan, eger giinahlari terkederse ahirette 
kendisine verilecek cennet bahfeleri ve hurilerden dem vurarak 
a§igm keyfini ka$inr. Caresiz cevap vermege mecbur kalan a§ik, 
icinde ya§adigi alemin bamba§ka bir alem oldugunu, bunu ya§a- 
mayamn anlayamayacagmi, eger anlamak isterse bo§u bo§una 
uzerinde ta§idigi ciibbe, tac, tesbih ve taylasan gibi agirliklari ter- 
kedip, riyadan soyunup, meyhaneye girmek ve bir giizel sevmek 
gerektigini izaha 9ali§ir. Halbuki zahid ziihdiinii zedelememek 
ifin, degil meyhaneye girmek semtinden bile gegmemekte, bir gii- 
zel gordiigiinde yolunu degi§tirip ko§e bucak kagmaktadir. 

Afik bu halleri zahidin imanmm zayifhgi ve kendine giivensiz- 
ligi olarak yorumlar ve insanlara ziihd ve takva sahibi oldugunu 
gostermek igin boyle davrandigim iddia eder. Ofkelenen zahid 
a§iga aci bir dille ta'neder, onu halka if§a edip rezil etme yolunu 
dener. Asik da alay ve hiciv dolu §iiriyle ona var giiciiyle saldinr. 
A§iga gore zahidin her hareketi riya ve gosteri§ten ibarettir. 
Sevgilinin giizelligini gormedigi igin ger<jek gafil ve kor olan za- 
hiddir. Ustelik kendisine acimadtgi icin ta§ yiireklidir de. 

Binlerce beyitle terenniim edilen bu miicadele sonucu herhalde 
§§ik galip gelmi§ olmali ki zShidi §araba baslami§, gece giindiiz 
meyhanede yatar kalkar, tevbe etmesine ragmen tevbesini bozan, 
hatta ara sira kilik degi§tirip dilberlerle ka9amak eglencelere dahi 
katilir gosteren pek 90k beyit tespit edilmektedir. 1 0 


10 Afik ^elebi’nin konuya gerqek hayattan bir ornek te§kil etmesi baki- 
mindan asagiya aktarilan §u ifadelerinden, zaman zaman bazi molla yahut rmi- 
derrislerin gizlice Galata’ya gegtikleri anlafiliyor: “Ol tarihlerde Sahn milder - 
rislerinden Piri Paqa-zade Muhammed Celebi ve Asci-zade Hasan Celebi kafi- 
riiii Kizil Yumurda Bayrami giini tebdil-i sdret idiip Galata'ya geliip bir suretle 
kelisa'ya girdiiklerinde Mahremi de dev§iiriip (beyt) 

Galata'ya sanem seyrine gelmi§ 

Sitanbul'dan bir iki din ulusu 

kit’asim didtikde Pasa-zdde kadiya haber gdnderiip 'azl itdurdi." (A§ik (Jelebi, 
Me§airii'§-$u ‘ard , n§r. Meredith Owens, Londra 1971, s.117-1 18) Kadini kili- 
gina giren fapkinlar icin bk. Evliya Celebi Seyahatnamesi Anadolu, Suriye, 
Hicaz (1671-1672), Istanbul 1935, c. IX, s. 171. 
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Muhtelif §airlerin divanlanndan ve birbiriyle 50k alakasiz bd- 
liimlerden beyitler derlenmesi sonucunda ortaya pikan yukaridaki 
sahnenin Fuzuli'nin Rind u Zahid ’i 1 1 ile tam bir paralellik arz 
ettigi goriilmektedir. Bu da gostermektedir ki sufi tibi hakkmda 
tiirlti divanlarda ileri siiriilen itham ve tenkitler oyle rast gele 
degil, her biri planli bir motifi belirli bir disiplin dahilinde i§leyen, 
belirli bir amaca yonelik sozlerdir. 

Fuzuli’nin Rind tt Z&hid 'i 

Fuzuli'nin eserini bir kar§ila§tirma yapmaya imkan vermesi 
bakimindan §oylece ozetleyebiliriz: Acem Diyari'nda ihtiyar bir 
zahid ve heniiz hayatm acisini tatlismi, ini§ ve yoku§unu bilme- 
yen, anla§amadigi, rind me§repli bir oglu vardir. Zahid oglunun 
lcadere boyun egmesini istemez, Rind ise her tiirlii kayittan azade 
ya§amak ister. Zdhid Rind'in §iire meyilli oldugunu goriip 
Kur'an'ddki “Sairler kendilerine azginlann uydugu kimselerdir” 12 
mealindeki ayeti okur. Rind “§uphesiz ki §iirler arasinda hikmetli 
sozler de vardir ” 13 hadisiyle cevap verir. Zahid zahir ilimlerine, 
Rind ise batm ilimlerine meraklidir. Zahid Rind'e htikumdarlara 
yakla§manm yolunu aramasini tavsiye eder, kar§iliginda kulun 
kula degil Allah'a tapmasi gerektigi cevabim alir. Zahid ekin 
ekmeyi ve ticareti tavsiye eder; Rind birincisini. neticesi mechul 
bir bekleme, ikincisini ise ham sevda olarak nitelendirir. Zahid 
oglunun ilimsiz kalip akxlsiz ya§ayacagmdan korkar, Rind ise ilahi 
ilmin akil otesinde oldugunu iddia eder. Zahid ibadet, taat, perhiz, 
riyazet, diinyaya meyilden sakinma, heva ve hevesten annma, 
falisip kazanma yolunda ogiitler verir; Rind insanin tabiati icabi 
eglenceye meyilli oldugundan, hilkatte hikmet bulundugundan dem 
vurur. 


Nihayet higbir konuda anlasamayan baba ve oguldan Rind, 
babasindan uzakla§mak icin yolculuga cikmaya karar verir. Oglu- 


** N§r. Kemal Edib Kiirkciioglu, Ankara.Universitesi Dil ve Tarih- 
Cografya Fakiiltesi Yayinlan, nr 108, TTK Basimevi, Ankara 1956, 20+80 s. 

* 2 UJI (§u‘ara, 224). 
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nun hasretine dayanamayacagim bilen baba once itiraz ederse de 
oglunun kararliligmi goriince kendisi de birlikte gitmeye nza gos- 
terir. Yolculuk sirasinda kar§ilarma bir harabat gikar. Zahid orayi 
yermege davranir, kar§iliginda Rind dvmeye ba§lar. Zahid 
Kur'ari da gecen “Ey inananlar! igki, kumar putlar ve fal oklan 
§uphesiz §eytan isi pisliklerdir. Bunlardan kaginin ki saadete 
eresiniz” 14 mealindeki ayeti hatirlatir. Rind ise oradaki igkilerin 
ilShi igki oldugunu anlatarak igeriye girme miisaadesi ister. 
Harabatta Pir-i Ru§en-zamir'in kar§isina oturan Rind, bu sefer 
onunla igkinin zarari ve igmenin ltizumuna dair bir miinazaraya tu- 
tu§ur. Bu defa Rind'in sozleri zahidce, Pir'in cevaplari ise rindce- 
dir. Rind Pir'in konu§malarmdan goniil derdine ilag bulmu§, Pir de 
Rind'e dolular sunmu§tur. 

Uzun zaman di§arida Rind'i bekleyen Zahid geciktigini go- 
rtince igeri girer ve oglunu kendini bilmez halde mest bulur. 
“Korktugum ba§ima geldi!” diye sizlanmca “Kotii dedigin i§ler 
aslinda iyidir” cevabmi alir. Bu defa da irade-kader, Rahman-§ey- 
tan, sevap-giinah, magfiret-ma'siyet, hakikat-mecaz gibi konulann 
miinaka§asi ba§lar. Neticede Zahid kendisinin yava§ yava§ 
“butlan”da, ve Rind'in “Hak”ta oldugunu anlar, aradaki muhale- 
fet muvafakate doner . 15 Eserin sonunda Fuzuli sozlerini "Fanilik 
diyannda akilli ile deli birdir. Deniz dibinde inci tanesiyle tas 
birdir. iyilik kbtiiliik telakkisi ortadan kalkinca mescit de meyhane 
de birdir." anlammdaki §u misralarla bitirir: 

~ — ^ j Li 

i — i — ^ ^ j Cbji j >_ 1 - ... . t-. . -w . j. o 

J I ^ jjl 

j ... ♦ j 


14 ^ -dlj I^L»i oJII^IU 

0 Lk^JI (Maide, 90). 

15 Eserin Farsga metni, Tiirkgeye terciimesi ve aynntili bir ozeti igin bk. 
Kemal Edib Kiirkfiioglu, ayn. esr . , s. 5-7. 
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Zahid veya Sufi Tipinin Sosyal Hayattaki Ornekleri 

Osmanlilar gerek devlet gerekse halkpa dine saygi gosteren 
bir toplum olup dindar insanlar prensip olarak daima hiirmet ve 
itibar gormii§lerdi. Ancak devlet gayri muslimlerin ihtiyaplarim se- 
bep gostererek, miisliimanlara yasak olmak kaydiyla §arap tica- 
retine ve meyhanelerin apik kalmasina hemen daima izin vermi§ti. 
Bununla beraber sarap. saray ve devletin list kademedeki bazi 
idarecilerinden ba^layarak bazi miislumanlara da pek yabanci 
sayilmamaktaydi. Ustelik. devletin “Hamir Eminligi” adiyla §arap 
ticaretini ve vergilerini kontrol eden bir de resmi kurulu§u bulun- 
maktaydi . 16 Boylece bir bakima dinin haram saydigi §arap ipilmesi 
v.b. bazi suplarin kontrolii Meta §ahislarin vicdanma birakilmisti. 
Zaman zaman halktan gelen tepkiler sonucu pikan §arap yasaklari 
haricinde, meyhane gibi eglence ve i§ret mahallerinin 5ah§masina 
devletin pogu zaman goz yumdugu gortilmektedir . 17 Boylece 
sozkonusu mekanlar hemen her devirde her yerlesim merkezinin 
belirli bir bolgesinde yer almi§ ve faaliyet gostermi§ler; bunun 
tabii sonucu olarak dindar halk ve dzellikle mutaassip bazi 
pevreler bu mekanlar ve bunlarin mudavim ve miiptelalariyla ttirlii 
§ekillerde mticadele etmi§lerdi. 

Gercek yahut sembolik anlamiyla kendisini a§ik ve rind, do- 
layisiyla §araba diiskiin olarak vasiflayan §a.ir kendine bu yolda 
engel te§kil eden halki kar§isina aimak yerine; menfaati ve §ah- 
sina ragbet gosterilmesi ipin sofu goriinen tiipleri hedef almi§tir. 
Bu gibi kimseler esasen dindar halk tarafindan da savunulamaya- 
caklanndan sair daha soziiniin ba§inda tabii bir iistiinliik kazan- 

Evliya Celebi sarabm devletfe serbest birakilmasma bundan alinan 
vergiyi sebep gosterir:“Z^/:z« devletuh esbab-i sarfi gok olmagla tabVi muMbili 
de ana gore olacagindan §arabi men ‘ itmemi§lerdur. Senevi hasilat alurlar. 
Ba§kaca bir emanetdur” (Seyahat-ndme, Dersaadet 1314, c.I, s. 663) 
Taci-zade Ca‘fer ^elebi'nin 

§dyle itmi§ kim cihdni ‘ adl-i sah-i kam-ydb 
Kim gdzin yumar §arab ustinde geldukce habdb 
beytinde bu husus ihsas edilmektedir. O devirdeki i§ret hayati ve Istanbul'daki 
meyhaneler hakkinda ayrintili bilgi i£in bk. Re§ad Ekrem K09U, Eski Istanbul' da 
Meyhaneler ve Meyhane Kogekleri , [Istanbul ]1947 } s. .9-10. 
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mi§ oluyordu. Zaten yapi itibanyla kivrak bir zekaya ve soz soy- 
leme sanatlannm btltiin inceliklerine vakif olan §air, ilerideki 5r- 
neklerde de goriilecegi tlzere Turkceyi dogru diirust konu§abildigi 
dahi §iipheli zahidin her sozunii ve her hareketini alaya alarak ona 
acimasizca saldirmis; gu^lii silahi durumunda bulunan kalemini 
hiirriyetine engel te§kil eden bu tipe kar§i acimasizca kul- 
lanmi§tir. 

Edebi metinlerde ge^en “sufi“ kelimesiyle kimlerin kastedil- 
digine aciklik getirmesi bakimmdan bu metinleri yorumlama husu- 
sunda ger$ek bir otorite olan Sudi-i Bosnavi'nin kelime hakkmdaki 
§u yorumu onemlidir. ifadeden de anla§ilacagi iizere her iki kesim 
arasindaki huzursuzluk; birinin digerinin i§ine kan§masi, buna 
kargilik digerinin de ofkeyle kar§ismdakini miirayilikle ithammdan 
kaynaklanmaktadir: 

“...Malum ola ki §uara adetindendir zerrdk ve miirdyi sofulara 
ya‘nt sufiler seklinde olan saluslara ta‘riz iderler. Ammd ehl-i 
me§reb sufilere dahl eylemezler. Zird arilar kendi halleriyle 
mukayyed olup kimsenun tanz ve tamyla tekayyiid eylemez- 
ler r 18 

Dikkat edilecek olursa siirde zahide sata§ilan metinlerin cogu 
dini vecibelerini yerine getirerek §arap icmeyen yahut mizaci ge~ 
regi a§ik olmayan kimselere de dokunabilecek ifadelerle yiiklii 
olmakla beraber §airler, bu ifadeleriyle kaba sofu, miirai ve yobaz 
tipleri hedef aldiklarmi her firsatta hatirlatmaya ozen gostermi§- 
lerdir. Yukarida da bahsedildigi iizere burada asil maksadm bir 
edebi gelenegi ya§atmak ve aym zamanda edebi sembolleri kul- 
lanarak bir sosyal tenkit olu§turmak oldugu tahmin edilebilir. Aksi 
takdirde suara tezkirelerini dolduran yiizlerce §airi dinsizlikle 
itham etmek yahut en azindaii seyhulislamlik, v.b. meslekleri 
geregi miitedeyyin kimseler olmalari gereken §airleri yok saymak 
gerekecektir. Bu arada Osmanli §airleri arasinda onemli bir kis- 
minin tasavvuf ve tarikat ehli kimseler olduklanm da hatirlamakta 
fayda vardir. 

18 Hafiz Dtvdm §erhi, [Istanbul] 1288, Matbaa-i Amire, c.I, s.44) 
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KISsik edebiyatta §airlere hedef te§kil eden sofu tipine gerfek 
hayattan ornekler ararken, XVII. yiizyilin ilk yarismda verdigi va- 
azlarla sohret bularak saraya niifuz eden, §arap yasagi bir yana, 
ttitiin ve kahve yasagi gibi kati hiiktimleriyle halki bezdiren ve pek 
90k ki§inin katline sebep olan Kadi-zade Mehmed Efendi (dim. 
h.1045 = m.1635) ile §eyhi mahlasiyla da taninan Abdtilmecid 
SivSsi Efendi (dim. h. 1049 = m.1639) arasmda tarti§ma Mlinde 
baslayarak daha sonra istanbul’da kanli sonu9lara varabilecek 
kadar btiyiik bir mticadele §eklinde yayilan hadiseler hatirlanabilir. 

^"Kadi-zadeliler" yahut "Fakilar" diye de amlan bu ziimre kati 
dindar goriinu§lerinin ardmda maddi pek 90k menfaatler elde 
etmeleri ile de tanmmi§lardi. Matematik v.b. bilirnleri tahsil etmek, 
sema etmek, kabir ziyareti ve hatta Hz. Peygamber zamaninda 
bulunmadigi gerek9esiyle ka§ik kullanmak gibi hususlara dahi 
kar§i 9ikan bu softalardan Fatih camii vaizi Qavugoglu hakkmda 
Na‘ima’nin naklettigi §u hadise, sofu tipiinde bir §ahsin, 
seyhiilislamlik makaminda bulunan bir saire dahi ne derece sert 
bir uslupla hiicum ettigini yansitmasi bakimindan. ilgin9tir:^ 

“Sikatdan biri eyidttr: ‘U§§dki-zade Fasiht Celebi ile bir gibi 
Sultdn Muhammed Cami'inde merhti.m Htir§id Qavu§-oglu 
va'zina hazir olmu§ idik. Mufti-i vakt Yahya Efendi Hazretleri 
ol esndda bir gazel soylemi§ idi. Matla’i bu beyt-i me§htirdur: 

(Mescidde riyd-pi§eler itstin ko riydyi 
Meyhaneye gel kim ne riya var ne miirayt 

Cavu§-oglu kiirsi uzerinde halka hitab eyleyup ‘Ey ummet-i 
Muhammed! Her kim bu beyti okursa kafir olur. Zird bu beyt 
kiifr-i sarihdur’ didi. Hazirtn ile nefret-kundn kalkup ‘Bu bf-per- 
vdlik ve mufti-i ‘asn tekftr itmek ne dimekdur!' diyii pert§dn ol- 
duk. Ve’ l-‘aceb bu faziha-i ‘azime ile muaheze olunmadi. 
Yahya Efendi Hazretleri kemal-i ‘ilm ve vufur-i ‘akl ile gayet 
vakur ve mutehammil bir devletlii oldugindan boyle yirde birun 
harf-endazlik idenleriih te‘ dibine ihtimdm ile it‘db-i vticud it- 
rnezdif 1 9 


* 9 Na'imd Tarihi, c.V, s. 55-56. 
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Gelibolulu ‘Alfnin 

Afilasan sirnn sada-yi nayi kilsah istima‘ 

Mevleviler gibi zdhid sen de eylerdun semd ‘ 

Ag gdzuh Molld Celalu d-dine bir dem kil nazar 
Gor nice kesretde vahdel zevkin itmi§ ihiira 

beyitlerinden ve ‘Atai’ain ilerideki sayfalarda tam metni verilen 

Namim gekmekde Hudaileriin 
Dad elinden bu murayileriih 

beytinden de anla§ilacagi iizere gerfek hayatta sufi-zahid tipini 
temsil eden ki§iler Mevlevilik, Hudayilik v.b. sema ve cehri zikir 
yolunu sefen tarikatlara da ho§ gozle bakmamaktadirlar. 

Dindar olmanm bir fazilet ve adeta bir ayricalik olarak deger- 
lendirildigi o devirlerde halkin cahilce bir dindarlik ve yobazliga 
tahammtilsuzlugunu gostermesi bakimmdan Evliya £elebi 3 nin, 
Bitlis Kalesi'nin kurtarilmasmdan sonra Abdal Han’in kiitliphane 
ve e§yalannin ordu iginde miizayede ile satilmasi bahsinde anlat- 
tigi §u hadise ilginctir: 

^ Bunlar hep bi-behd gibi bey ‘ olunurdu. Hattd bir miird't ve 
muta assib sabi~perestlerden Kadi-zadeli firkasindan geginen 
namerd-i^zemmam, fassdl ve dahhal , mezmum-i^cuheld-yi ci- 
han, muhmelve musta‘mel, mdder-be-hata habts; tdife-i miin- 
kertnden iken 'tama‘~i hama dii§up % bir sihr~asar §eh-ndme f yi 
mezdd-i sultdniden bin alti yuz guruga alup uzerine yazdurur . 
Hertf-i nd-zartf haymesine varup ‘tasvir haramdur’ diyii ciimle 
sahdifde olan tesdviri berbad idiip gozlerin gikanr. O suretleruh 
nergis misdl gozlerini etrdk bigagiyla hejck iderken her varagi 
dehk delik delmi § . Ba ‘zi tasvirleri bogazladum zu'mvyla bigakla 
bogazlanndan gizmig. Hele o musanna ' gehrelerini libdslanm 
agzmdaki mekruh balgam tukriigiyle telvis itmis. Gormeli 
tabi ati ki boyle bir zi-kiymet kitabin her varagim iistdd ancak 
bir ayda hdsil itmig iken boyle bir edebsiz bir anda agzi salya- 
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siyla. rniilevves ideyor. Hatta irtesi giinu delldl akqasim taleb 
itmege vardukda 'Ben ne ideyim suretlii papas kitdbini! Suret 
haram oldugindan ele almayup hep suretlerini bozdum’ diyii 
§ehndme f yi dellalin ustine atai%(J)elldl kitabi agar bakar ne 
gorsiin bir suret kalmamiq. ‘Bre ilmmet-i Muhammed! Bu 
§ehname , yi goriih bu zdlim ne eylemiq!’ diyeferyad ider. Herif- 
i na-zarif dir ki ‘Eyi vardum ho§ itdiim ki nehy-i miinker eyle- 
diim. Hemdn bir suret alakoydum. O da benitm Tire qehrindeki 
oglanuma befizediigi iqiin$ Delldl bi-mecdl goriir ki ceng ii cidal 
itmelde olmaz hemdn paqaya geliip [...] Sahib-i telvisi j&§dn - 
ber-keqdn surilyerek dogerek pa§anuh huzunna getiirdiler. 
Pa§a ‘Bre adaml Nigiin bu kitabi boyle itdiih!' deyince herifdidi 
ki ‘Yd o kitab midur? Papas yazisidur, eyi itdiim , nehy-i miln - 
ker iderek bozdum Pa§a: ‘Sen nehy-i miinker itmege memur 
degulsiih ammd ben icra-yi hiikumet iderek mezadda iki bin gu- 
ru§a qikmi§ kitabi bozmagi saha gostereyim. Al aqagi qunuV 
didi . Her if her ne kadar ‘ Ben kapu kulu yehiqerisiyim didi ise 
de celladlar eman zemdn virmeyiip bin degnek urarak Bitlis 
kadisinuh hiikmi ilzere mal-i miri igiin bin alti yilz guruq da 
tahsil idiip dellala on guru§ virdiler. Pejmiirde olan §ehname , yi 
dahi herifuh eline viriip ordudan taqra surdiler. Herif ‘ Hay Allah 
beldsim virsiin f diye yiiriidi. Ciimle ordu halki bi-qdreyi teqyV 
iderek maymuna dondiirdiler. Ardi sira taqlar atarak 
Diyarbekif e gdnderdilerjfr 20 

Hikaye o devirde sanata ve kitaba verilen degeri farpici bir §e- 
kilde ifade ettigi gibi toplumun bu gibilere kar§i tavrini afikga gos- 
termesi bakimmdan da ilginftir. Gdnildiigu ilzere burada da Evliya 
(^elebi’nin tiirlii kiifiirlerle soz konusu ettigi tip, sanat zevkinden 
mahrum olup son derece kaba ve tutucu saplantilari bulunan bir 
softadir. 

Tarih<ji Naima da eserinde zaman zaman devrinin sofularmi 
tiirlii halleriyle tasvireder. Bunlar arasinda yine Fakilar ztimre- 
sinden Turk Ahmed namiyla bilinen bir softanm fikirlerini aktaran 
§u satirlar bu tipin ne kadar tavizsiz oldugunu ve ne derece giiltuif 

i 

-0 Evliya (felebi Seydhat-ndmesi , Dersaadet 1314, c.IV, s.247-249. 
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hallere du§tugunii gostermesi bakxmindan ilginctir. 

“Maslahat-i diinyeviyye iciin mezbur §eyhlere tereddiid 
iden bir zartf su‘al idiip ‘ Bid‘at-i haseneyi ve ciimle seyyieyi 
ref itsehiiz gerek . Bu gak§ir ve ton giymek dahi bid‘atdiir. 
Anlan dahi kaldurur misiz ?’ didi. Turk Ahmed ‘ Bell am da men ‘ 
ideriiz, izar ve pe§temal ku§ansunlar y dimi§. Harif tekrar su al 
idiip ( Ya ka§ik istVmali de bid'atdiir. Am ne i§lersiz ?’ dimi§. 

Am da kaldiruruz. Taami elleriyle yisiinler. Zefir degiil a 
yidiikleri! Ta‘am ellerine bulaqmagla ne lazim geliir?’ Harif-i 
zartf taacciib idiip fmdi efendiler , halk-i ‘alemi soyup gotii 
qiplak gol ‘Arabi kiyafetine koymak istersiz ! 1 diyii hande ey- 
lemi§. Huzzdr-i meclisden biri dahi ‘Yd sultanum! Ka§iklar ya- 
sag oldukda bir alay kayikqi fukarasi ne i§lesiinler? y didiikde 
Turk Ahmed ' Misvakve tesbih yapup anuhla geqinsiinler * di- 
mi § .” 21 

Na‘ima daha sonra devrinin me§hurlarmdan Ma‘an-zade Hiiseyin 
Bey 5 den naklen a§agidaki satirlari ilave eder. Butiin bu anlatilan- 
lar dogru olmasa bile aym zamanda §airlerin de mensubu oldugu 
“ziirefa” ziimresinin sofulara ne gozle baktiklarmi ve onlar hak- 
kmda neler dii§iinduklerini bize aktarmasi bakimmdan onemlidir: 

Ma‘an-zade nakl ider ki bu taifeden zilhd ve saldhla me§hur 
kati qok murdyiler gordicm ki 

Def iciin gam belasin 
Okuruz kadeh du‘ asm 

mazmuni iizre verd-yi perde-i hafada envd‘-i menhiyyati irtikdb 
idiip 

JL> z jlfT 'JJA. 

beyti hasb-i hdlleri idi. Hatta miitemevvillerinden biri ki giiruh-i 
fakiyyenuh ndmdan idi. biyiklanm tird§ ve zu ‘mine a her hdlini 
siinnet-i nebeviyyeye tatbik da'vasinda idi . Suret-i zdhirede 


21 


Tdrih-iNa'imd , c.VI, s. 236-237. 
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evladi yerine terbiye eylemig bir nev-civdn hidmet-kan var idi . 
gak§irina harir-i Ka§ dan ugkurluk yapdirmig idi. Pir-i mu§arun- 
ileyh hiyn-i visalde hartr uqkuvlugu goriip ( Bu hardm kuma§i gi- 
der. Gdh u bi-gdh vucuduma dokunup bi-ma‘ni yire dsim oluruz 9 
dimi§. Efdl-i §enVa nazarina gdriinmeyiip de tutiin igmek hartr 
geymek biyigin kirpmak ve suftlerin semaina hdzir olmak 
yanlannda ciirm-i ‘azim ‘ add olunur. Ma'an-zdde §ahs-i mer- 
kuma mahrem olmakla bir gun su l al idiip ‘Be hey efendi! 
Lezzat-i nefsaniyyeden olan kabdyihi cumlehuz livechin irtikdb 
idiip suret-i zahirede ciiz’iyydt maktilesi olan §eylerde 
ta‘assub idersiz, Bunufi ash nediir ?' didiikde ‘ aziz soze geliip 
‘ Begum sen gayet ahmak imi§sin ! insdn bir harami irtikdb it- 
diigi zeman zimmnda yd tahsil-i mdl yd zevk-i nefsani ve lez- 
zet-i cismani bulunmaga muhtdcdur ki gitneh-karligi 1 abes ol- 
maya. Yohsa altun ve gumii§ evani kullanmak , hartr geymek , 
tiitiin igmek ve teganni istima ( itmek ve sair buna behzer §ey- 
lerde ne lezzet vardur. ‘ Akil oldur ki bu makule lezzet-i ctiz’iy- 
yati terk idiip belki suret-i zahirede inkar ve meni babinda 
ta l assub gosterup ‘avam-i nas ahmaklarini husn-i hdline 
itikad it dire, yine mahrem-i esrar olanlar He verd-yi perdede 
diinyevi maslahat ve nefsani lezzete der-kar olmaga mani‘ yok. 
Cdhilleruh su-i zannmdan kurtulmus olur r diyii cevap viriip beni 
ilzdm eyledi .”” 22 

Gerci bu gibiler aleyhinde onlari munafiklikla suclayici pek 50 k 
soz sarfedilmi§se de, kendilerini ziirefS olarak adlandiran ve bir 
bakima 0 devrin sosyetesini yahut tahsilli takimmi olu§turan si- 
malar arasmda da isine geldiginde aym yollara ba§ vurarak ken- 
dini dindar gostermeye cah§anlann sayisinm da az oldugu soyle- 
nemez. Mesel& 1770’lerde istanbul’da bulunarak: Osmanli ordu- 
sunun techizatmm modemle§tirilmesi yolunda tiirlii hizmetlerde 
bulunan Fransiz generali Baron De Toft Istanbul’daki bir veba 
salgini sebebiyle bir miiddet Bogaz’daki Kefelikoy’e gekilir. Bu 
vesileyle yazligi Biiyukdere’de bulunan Kazasker Murad Molla 
ile sik sik goru§me imkam bulur. Asm derecede likdr miiptelasi 


22 


Ayn. esr.s. 237 - 238 . 
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olan bu zat hakkinda saraya bazi soylentiler gitmesi iizerine bos- 
tancibasi bir giin ani bir ziyaretle durumu ogrenmek ipin gonderilir. 
Ancak Molla’nin fayirda dolasmakta olan u§aklanndan biri, gelen 
ziyaretfiyi tesadiifen gorerek derhal efendisine haber iletir. O si- 
rada yabanci misafiri ile "Marasquin" i?mekte olan Molla, 
Baron ’un biitlin tela§ma ragmen tanTBir keyifle i§ine devam eder 
ve giilerek “Bekle goreceksin..” der. Bostancmin bahge kapisin- 
dan girmesi ile hizmetgilerine kendisinin namazda oldugunu soy- 
lemelerini tenbih eder, bir miiddet sonra da sanki namazdan geli- 
yormu§ gibi ziyaret^isini kar§ilar. 23 

Klasik Dogu edebiyatlarmda §iirin esas konusunu ?ogunlukla 
§arap ve sevgili te§kil etmi§tir. Zaman zaman §iirde sdzkonusu 
edilen §arabm a§ktan kinaye oldugu v.b. yorumlar konuya muglak 
bir hava vermi§se de pek 90k §iirde §airlerce ger?ek anlamda §a- 
rabin sel gibi igildiginin itirafi ve yiizlerce beyitle ona medhiyeler 
diiziildugu bilinen bir ger^ektir. Bunun yam sira dindar olduklan ve 
§arap icmedikleri kuvvetle tahmin edilen bir 90k §airin §arap ve 
sevgili ile ilgili §iirler soylemelerini de devrin §iir gelenegini 
surdurme pahasma soylenmi§ sanat eserleri olarak degerlendir- 
mekten ba§ka yorum akla gelmemektedir. §eyhulislam Yahya’mn 
yukarida bahsi ge9en beytinde oldugu gibi devrin sanat erbabi bi- 
zim bugiin idrak etmekte ger9ekten zorluk 9ekecegimiz derecede 
bir miisamaha ile siir sanatim icra etmekte ve birbirlerini anla- 
makta idiler. Buna kar§ilik §arap ve meyhane aleyhtarligi bir 
yana, kendi zihniyetine korii koriine uymayan hareketlere dahi ta- 
hammiil gosteremeyen; bunun i9in dint o^iileri ileri siiren ve firsat 
bulduk9a menfaatini kayiran kati goriislii kimseler ise yukandaki 
omeklerde oldugu gibi hos kars 1 1 anm ;im ak tayd 1 . 

Dinin istismara son derece a9ik bulundugu o devirlerde, sofu- 
luk aleyhtan §iirleri gerek bu yoldan menfaat elde etmeye 9ali§an- 
lara kar§i bir sosyal tenkit mekanizmasi meydana getirmek ve 
gerekse meyhane ve benzeri eglence yerlerine dii§kiinleri a§k 
ehli, riyadan armmi§, oldugu gibi gdriinen kimseler §eklinde tam- 
tarak esnek bir kamu oyu olu§turmak suretiyle toplumda bir 


23 


Memoirs of Baron De Tott, London 1785, c. I, s. 41-44. 
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denge kurmaya yonelik propagandalar olarak degerlendirmek de 
mumkundiir. Bu maksatla §airlerin bu tipe kar§i olan §iirlerini ba- 
zen nefsi miidafaa ve bazen de bu hasmi sindirip susturmaya yo- 
nelik taarruzlar olarak gorebiliriz. Zaman zaman §iirdeki bu hii- 
cumlarm hadden fazla §iddetlenip, kendilerini kafirlikle su?layan 
sofulari miinafiklik ile ithama kadar ijeri gittigi goriilur. Bu mantiga 
gore dint degerlere hiirmeti bulunan fakat kendini eglenceden de 
alamayan bir ki§i, riyakar bir miinafiktan ehvendir . 24 Giinluk 
hayatta siiriip giden bu miicadele, halivle edebi metinlerde de bii- 
tiin canliligi ile kendini hissettirerek bir rind-arif-a§ik tipi ile buna 
karsilik soz konusu sufi-zahid tipini olusturur. 

Kadi-zadeliler devrinde ter or denecek derecede tehlikeli ol§u- 
lerdeki hadiseleri idrak etmesi sebebiyle olmali, Osmanli edebi- 
yatimn ileri gelen §airlerinden Nev'i-zade Atayi gerek hamsesini 
olusturan mesnevilerinde ve gerekse diger eserlerinde, dindar go- 
riinen fakat aslmda dini menfaatlerine vasita eden, etrafi tenkit 
ederek kendini one cikarmayi amaclayan §ahislara sik sik temas 
etmek suretiyle bu konuda adeta bir kar§i cephe a§mi§tir. Mesela 
§akdyik ZeylV nde babasi NevTyi biyigi §eriate aykiri oldugu igin 
kiistalnja azarlayan Saray imami Abdiilkerim Efendi’den bahse- 
der. Ilmi orta karar, kaba saba, kibirli, ofkeli ve dili uzun olarak 
tammladigi bu §ahsa Nev‘i once sesini gikarmaz. Fakat daha 
sonra muteber kitaplara dayanarak biyik kesrae konusunda hazir- 
ladigi bir mektupla imama haddini bildirir . 25 Atayi §ahis isimle- 
rinin cogu zaman verilmedigi edebi eserlerinde ise buradakinden 
farkli olarak son derece serbest ve tahkir edici bir dil ve uslupla 
her firsatta bu tiplere hiicum etmekten geri kalmaz . 26 Miiellifin 

24 isiWj .3 isjj jj* ^ •*** 

j <$j-> jj* ^ j* j * 

Terc: “Riya ve gosteri§i olmayan §arap ifmek. riya ve gosteri§le zahidlik sat- 
maktan iyidir.” §arap ifmek dinen haram kilindigmdan giinah olmakla birlikte 
"§irk" ve "riya", Islam! akidede en biiyiik giinahlar olarak kabul edildiginden 
Hafiz'm bu beyti, aslinda dinen de kabul goren bir gerfegi dile getirmektedir. 

25 Haddikii’ l-hakayik ft Tekmileti'§-§ak&yik, Dartissaade 1268, s.329. 

26 Bu tasvirler hk. ayrintili bilgi icin bk. T. Kortantamer, "ayn. makale", 
ayr. bk. ayn. miiellif, Nevtzade At&yi ve Hamse’si, (basilmamig doktora tezi). 
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ifade tarzmdan soz konusu tiplerin o devirde yasayan kimseler 
olduklan afikfa anla§ilmaktadir. Mesela Nefhatu 1-ezhdr‘da klir- 
siide halka hitap ederken kendi me§rebindeki “a§ik”lara sata§an, 
nezaket kaidelerini a§arak konu§an, cehennemden sanki kendi fi- 
riniymi§ gibi bahsederek diledigini sokup diledigini ?ikaran bir 
vaizi tasvir eder. Nev‘i-zade’nin iddiasma gore bu vaiz, keramet 
davasi guttiigii halde kefen soyacak yahut bir olu fiksa da helva- 
smi yesek diye du§iinecek kadar a§agilik bir karaktere sahiptir. 
Iskat parasmi kapmak icin arkada§larx ile birbirine dii§er, kurban 
eti yemek ifin di§ biler, kendisini §eyh samp el almaya kalkamn 
ayagmi alir, gergek tarikat erbabina dil uzatir, “zikr-i hafi” fektigi 
iddiasmdadir ama aslinda paraya olan du§klinlugii sebebiyle 
kendisinde “§irk-i hafi” vardir: 

Vaiz-i §ehriih dahi ta i m held 
Her sozi bir negter-i tiz-i cefa 

Kurst-yi va'zindan bahdne bulur 
Ustiimuze turma havdle olur 

Ebr-i bahdr u meh-i gerdun-sifat 
Kiibi yur iistine gikar ‘dkibet 

Biz koduk ddem yirine am hep 
Soylemez ddem gibi ol bi-edeb 

I§ler ider dsik-i diirdi-ke§e 
Gah geker gah sokar dte§e 

\ Furni idi tut ki cehennem anuh 
Tabesi iginde bu 'diem anuh 

Nice kefen soyuci nebba§lar 
Ke§f-i kubur itmege malik gecer\ 

^ Bakma riyazetdeki da‘ vasina 
yirerler olii halvdsina \ 

[Mur him olur dirhem ii kirat igiin 
Biri birin olduriir iskat igun y 

Hisse-i iskat iciin az u gok 
Diigse tarikatden eger baki yok 



23 


Seg gibi kurban etine di§ biler 
El alanun ayagin aimak diler 

Namim gekmekde Huddileriih 
Dad elinden bu murdyilerun 

Dilde toll hubb-i direm muhtefi 
Zikr-i hafiyirine §irk4 haft 27 

Sakt-name’ sinde ise sirtma aba giyen, s angina siinnet dive mis - 
vak sikigtiran bir vaizi hedef alir. §aire gore bu §ahis ve onunla 
aym gorvi§te olanlar §arabm haram oldugunu haykirdiklari halde 
-muhtemelen kahve ve tiitun yasagi gibi hususlan kastederek- 
haksiz yere suqsuz kimselerin kamni i^en riyakarlardir: 

Bu devr igre sagarda sanma habab 
Olur bim-i kahr He her zehre ab 

Sipihrilh unutdurdi zehrin baha 
MurayileriXh ahma kahnn baha 

tigerler nige hun-i nd~hak miidam 
Soze gelse hun-i kebuter haram 

Ya va'izda olan tehevviir nedilr 
Mey-i saf igiin bu tekeddur nedilr ) 

Kilup zemm-i badeyle kesr-i kulub 
ider turma ke§f4 ‘iydb-i ( uyub 

N’ igiin eylemez mahfile ihtirdm 
Mesavi mahalli midilr ol makdm 

XjYLey igdi diyil iftirdsin komaz 
Bize hefte cengi [?] cefasin komaz 

Sokar sdh-i misvaki ba§a yine 
Salar gergedan gibi gdrdiigine 

Riya-y-ile aha nemeddiir §i‘ar 
Derum miikedderdilr ayine-var)) 


- 7 NefhatiV l-ezhar , Suleymaniye Ktp., Esad Ef., nr. 2872, vr. 49a.; kr§. T. 
Kortantamer, ayn makale, s. 74. 
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ft Aba giymek He i§ olsa hemdn 
Her irgad ola Bayeztd-i zeman 2 ty 

Sozde dindar gecinen fakat aslinda kendisine mezar bekfiligi dahi 
emanet edilemeyecek kadar zayif karakterde bulunan bir softa ti- 
pini ise Suhbetu' l-ebkdf da §oylece tasvir eder: 

Hirka vii tdc He bir nice ebter 
Da'vi-i ke§f u keramet eyler 

Kenduzin itdi suret-baz gibi 
Hirkasin ciibbe-i tas-hdz gibi 

Hokka-i gu'bedediir taci anuh 
Hep tenezzill ola mi'raci anuh 

Aha misvdk ii dehdn-i piir-laf 
Oldiferraye vii carub~i guzdf 

Makbere bekcisi ndmin takinur 
Meyyiti biri birinden sakinur 

Yok yire bekler o nebbay-i deni 
Kim inanur aha taze kefeni 

Ekl igiin seklini tagyir eyler 
Gurbe-i dbidi 29 tasvir eyler 

Agilur kegf ii keramatindan 
Sagilur kizbi hikayatindan 30 


28 Nefhatti’ l-ezhdr, Siileymaniye Ktp., Esad Ef., nr. 2872, vr. 22b-23a.; 
kr§. T. Kortantamer, ayn makale, s. 72. 

29 Dinen evde beslenmesi helal hayvanlardan sayildigi ve Hazreti 
Peygamber’in, sirtim sivazladigi v.b. yolundaki halk man^ari sebebiyle olmali 
*kedi” iran ve Turk edebiyatlannda “gurbed^zahid” v.b. terkiplerle cokca 
ge 9 mi§tir. Elini kulagma gotiirmesi v.b. hareketleri sebebiyle olmali, ruhuna 
inmeden sadece §ekil itibariyla ibadet edenlerden kinaye olmak iizere §u be- 
yitte Hafiz “Zahidin kedisi de ibadet eder ama aldanma” demektedir: 

^ ^ ^ ^ 

Niz&mi de “kedi”yi kendine tapinma sembolii olarak kullamr: 
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Dikkat edilecek olursa zahid-sufT tipinin gergek hayattaki or- 
neklerini gunumiize yansitan bu metinlerde gazellerdeki beyit- 
lerde oldugu gibi alayci bir iislup hakimdir. Bu tipi anlatan miiellif 
yahut §air onun ger$ek yuzunti tespit ederek adeta okuyucuya 
te§hir etme gayretindedir. Boylece bir bakima halki a§ik aleyhine 
ki§kirtan sofulardan bu gekilde intikam alinmakta yahut bir tehdit 
cephesi olu§turulmaktadir. Nefhatu l-ezhdr’m 10. nefhasmda 
tasvir edilen imam ve hatiplik sevdasma dii§en bir maskaramn 
hikayesi, gerek tasvirlerin bu cephesini vurgulamasi ve gerekse o 
devirde bu gibi onemli mevkilerin kimleria eline du§tugiinu gos- 
termesi bakimmdan onemlidir. Sozkonusu §ahis onceleri soytari- 
likla halki eglendiren bir maskaradir. Bir zaman sonra ctibbe ve 
destar giyip vilayete imam ve hatip olur. Agir bir hava takinir. 
Minber ve kursiiden halka vaaz ve nasihatlarda bulunur. Herkesi 
kafirlikle itham eder. Ancak ahbabiyla yalmz kaldigmda yine eski 
eglencelerine devam etmektedir. Sonunda bir bayram namazi ha- 
zirligmda yuzunii siislemek isterken karanlikta yanli§likla siyah 
miirekkep kullamr. O haliyle halkin kar§isma gikinca herkes kah- 
kahaya ba§lar oyle ki ne tekbir kalir ne de abdest. Bunun tizerine 
zavalli sahte imam o zamana kadar harcadigi emeklerin bo§a 91k- 
tigmi ve menfaat kapismin elden gittigini anlayarak aglayip siz- 
lamr: 

Var idi bir merdek-i sihriyye-kar 
§ahs-i siyeh-ruy it siyeh-ruzgdr 

Muzhik idi hayli o bt-neng u nam 
Seyrine hayrdn idi hep has u ‘am 

Olmi§ idi keyfile zar ii zebun 
Fiske ile olur idi ser-nigun 

Guldiirup anuhla cihdm temdm 
Qarh am guldiirmez idi suhh u §dm 

Olmu§ idi masharahk pdyesi 
Qehre-i izhukesi s.er-mayesi 


ur-j £ 3 1 cf u j 

Terc: “Kedi gibi ne vakte kadar kendine taparsm; bundan vazgec ki kurtulasin.” 
Suhbetii‘l~ebkdr 7 haz. Muhammed Yelten, (basilmadi) , b. 1615-1623. 



Yuzine gillse ri ola halk-i cihan 
Cehre ne gehre idi gov sen heman 

‘Akibet-i kar o §ahs-i garib 
Oldi vilayete imam u hatib 

‘ Arza qalup ciXbbe vii destdr He 
Girdi ( aceb §ekle bu etvar He 

Gdlib olup cdhina irz u vekdr 
A§m atdi kati ol nabek&r 

G dr eh dulbendi imp ka§ina 
Vay heman ta‘n eyleyenuh bayina 

Olmi§ idi yani hevddan gequp 
FaziUi f dlem ‘ ulemadan gegiip 

Sohbet-i ydrdna gekinmezdi hig 
Minber He kursiden inmezdi hig 

Va‘z u nasxhatle kilup halki nerm 
Hdsih hengdmeyi itmi^di germ 

( Ucb u riya He de mdla-kelam 
Masharahk denlii gikarmi§di nam 

Ta‘n idene pisesi dzar idi 
Kan muselmdnhgi ikfdr idi 

Halka idiip ta ‘ ne zebdn-i dirdz 
Oynadur oldi eli ol kiinde-baz 

Lik ekabirde iki tenha ola 
Keyf ola ihsan ola helvd ola 

Tasra. idiip torbadagi suretin 
Yine alurdi dine sanatin 


Goricek ol §ekl He manend-i div 
Bir aradan ‘aleme du§di giriv 

Kahkahaya ba.§ladi bald vii pest 
Gitdi ne tekbir u ne hod db~dest 
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Tuydu ne hal oldugin cikir hattb 
Oldi gam-i haclet ile na-§ekib 

Gitdi cehitler deyii ah eyledi 
§e§ ciheti dud-i siy&h eyledfi 1 

Bu §ahsin ger^ekten Atayi zamaninda ya§adigini yahut bu hadi- 
senin tam olarak anlatildigi gibi vuku bulup bulmadigim bilmiyo- 
ruz. Ancak §airin en realist hatlarla fizdigi bu tasvir, Iran ve 
Osmanh edebiyatlarinda hedef alinan sfifi-zahid tipini belli ba§h 
ozellikleriyle tarif etmesi bakimmdan 90k onemlidir. Mesela 
Hafiz ’in igledigi sufi tipi de aslinda hokkabaz ve soytari miza$li 
fakat riya igin dindar gSriinen bir §ahistir: 

_>4 ***-J~> J ft* 

Ua- cl.LU L jE-Ij 

jij ^ 

Halkin huzurunda, mihrap ve minberde atip tutar, fakat Ma‘an- 
zade’nin yukanda anlattigi gibi ahbaplariyla yalmz kaldigmda her 
tiirlti i§i i§ler. Gerek Ma‘an-zade yukanda anlattigi sofu tipiyle ve 
gerekse Atayi ?izdigi bu tasvirle adeta Hafizin §u beytine canli bir 
ornek vermek istemi§lerdir: 

33 JL 2 ^ 


3j Nefhatu l-ezhar, Siiieymaniye Ktp., Esad Ef., nr. 2872, vr. 69a-69b. 

32 Terc: “Sufi agini kurdu, riya hokkasim acti; hokkabaz felekle oyuna 
giri§ti. Fakat felek ona bir oyun oyn.ar ve onun kulahinm igmdt yumurtayi kmp 
halka oyle bir rtisvay eder ki... (Junkii o sir ehliyle oyuna giri§ti. ,, 

33 Terc: “Vaizler mihrap ve minberde boyle cilvelenip dururlar, ama hal- 
vete girdiler mi o diger i§e koyuiurlar.” Kr§. 

Dmin tmamn virtir halvetde oglan its tine 
Zahid-i sad -sale gergi halka istigna satar 

Zati 
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Yeri geldik?e verilen $e§itli orneklerde de goruldiigu tlzere ge- 
rek Hafiz’m gerekse diger §airlerin §iirlerinde, riya iqin dindar go- 
runmektense isyankar gorunme temayiilu tercih edilir. § airier 
mescidde oturmaktansa meyhaneye gitmeyi yeglediklerini sik sik 
vurgularlar. Tabii bu motif bazi §arihlerce, koriikoriine ve §ekilden 
ibaret ibadettense, manevi hakikatleri idrak etmeye bir yoneli§in 
sembolii olarak yorumlamr. Ancak burada puthane yahut meyha- 
neye gitmenin, zahide isnat edilen riyakarlik veya miinafikhktan 
daha ehven oldugu fikrinin vurgulanmak istenmesi daha guglu bir 
ihtimal durumundadir: 

§airlerin bu tiir ifadelerle §eyh-i San‘an hikayesinde oldugu gibi 
din ve iman gibi en kiymetli manevi degerlerin dahi feda edilebile- 
cegi giigte bir a§ki 35 vurgulamak istedikleri de diigiinulebilir, 
Gazzali’nin Tuhfetu’ l-Muluk Mevlana’mn Mesnev f ve Attar’m 
Mantiku t-tayr adli eserlerinde i§lendigi iizere asil adi Abdiir- 
rezzak olan bu Yemenli §eyh 400 miiridiyle Kabe’de mucavirken 
bir gece riiyasmda bir Hristiyan giizelini goriip a§ik olur. Kiz Rum 
kayserinin kizidir. §eyh yollara dii§erek kizi bulur. Ancak kiz 
vuslat icin kendisine §arap i$ip ziinnar ku§anmasi, domuz foban- 
ligi etmesi v.b. i§ler teklif eder. §eyh bunlarm hepsini kabul eder. 
§eyhin bu halini goren bigare miiridler §a§kinlik ifindedirler. 36 

Terc: “ibadet yerine gitmekten riya hirkasim giymekten usandim artik. 
Muglarm manastin ve saf sarap nerede?” 

35 He ‘ask afet-i iman-i §eyh San‘dnidur 

Ne ‘ a§k din-§iken u kible-bend u ktifr efzud 

Sami 

Hafiz Divam'm §erh eden Sudi-i Bosnavi, §u beyitleri miiridler agzm- 
dan soylenmi§ olarak §eyh-i San‘an kissasina telmih olarak yorumlar {ayn. esr. 
s. 58-59) ki gerek mescit-meyhane tezatmi i§lemesi ve gerekse bu motifin 
kaynagim i§aret etmesi bakimmdan bnemlidir: 

^ jrti ^ — * ji 

k Jit'S jl srJLjjJa ^IjL 
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Nihayet tekrar Kabe’ye giderek dua ederler ve §eyhleri kendine 
gelerek tevbekar olur. I§te zahid ve sufiye muanz giirlerde §air- 
lerin mescidi terk edip meyhaneye yahut manastira gitmeyi tercih 
etmeleri, ziinnar ku§anmak istemeleri yahut §arabi tercih etmeleri 
§eklinde kullandiklari motiflerde bu hikayedeki mistik anlayi§m 
rolii oldugu da du§uniilmesi gereken diger bir ihtirnaldir. 

Konuya tam anlamiyla bir ornek te§kil etmeyebilir ancak 
Musahip-zade Celal’in Eski Istanbul Ya§ayi§i adli eserinde ge- 
?en ve sufilik ile a§iklik arasinda ger?ek hayattan bir tercihi 
sergilemesi bakimindan ilgin.9 sayilabilecek §u par9ayi buraya ak- 
tariyoruz. Yazar eski ortaoyunu ustalarim yad ederken bunlar 
arasinda imam Hakki’dan §oyle bahseder: 

“Aksaray’da Yuksekkaldinm mahallesinin imami, Rufai 
tekkesinin gey hi iken Ktiguk Ismail' in kumpanyasinda galigan 
Kantocu Virjini isminde bir kadini severek, imamet ve seyhligi 
satarak Virjini’yi alip kumpanyaya komik diye dahil olmu§tur. 
lri yan oldugu igin orta oyununda kavukluyu. giildiirurmiig. 
Oyunculugu iic dort sene kadar devam etmig .” 37 

Bilindigi iizere “Suff’nin kelime itibariyle “sof”, “saf”, 
“sofos”, “safa”, “safvet”, “soffa”, v.b. koklerden geldigine dair 
degi§ik gorii§ler eskiden beri siiregelmi§tir. Be§ir b. el-Haris 
“suff’yi “Kalbi Allah i9in safvet bulmu§ kimsedir” diye, Ebu ‘All 
Ruzbari “Sofu safa ile giyen, sevgiye cefa tadi tattirmayan, diin- 
yaya aldin§ etmeyen. ve Hz. Muhammed'in yolunu tutan kimse” 
olarak ve Sehl b. Abdulii't-Tusteri ise “Bulamkliktan kurtularak 


ojf f*J ojf o 1 - 4 *-*-* ^ 

L Ojla jUi 

JA* ji 

t* ail Jjl -* ■ — ' ■’j CfAf 

Terc: “Diin gece pirimiz mescitten meyhaneye geldi. Tarikat dostlari bundan 
sonra ne yapahm, ne tedbirde bulunahm? Biz miiritleriz. Pi rimiz meyhanc y 
nn np viW rfvirippe h'? na^J nlnr Ha kihleye ynneliidzl AltllTblZ 3e muglarin ha- 
rabatina konalim, orayi yurt edinelim. Ezelden takdirimiz boyle imi§.” 

37 N§r. Tahsin Demiray, Istanbul 1946, s.63. 
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durulan, tefekkiire dalan, be§erden kesilerek Allah’a baglanan ve 
altm ile ta§i bir sayan kimsedir” §eklinde tarif etmektedirler. 
Keza “zahid” de aym anlamda olup “ziihd ve salah ile muttasif 
sufT olarak tarif edilebilir. 

Ancak konumuzu te§kil eden “sufi” yahut “zahid” bunlarm 
h^biri olmayip, aksine tam tersi tariflerle vasiflandirilabilecek bir 
hiiviyeti canlandirmaktadir. Bu bakimdan edebi metinlerde gefen 
bu kelimeleri sozllik anlamlarxndan 90k birer edebi terim olarak 
kabul etmek yerinde olacaktir 38 . 

Ayrica §unu da ilave etmek gerekir ki a§agidaki orneklerde de 
goriilecegi iizere edebi metinlerde hedef alinan yahut konu edilen 
sufi-zahid tipi aslinda ba§ka hiq bir tasnife sigmayacak kadar 
farkli bir §ahsiyet arzeder. §oyle ki zahiri ilim erbabi ile tasavvuf 
erbabi arasxnda 90k eskiden beri siiregelen mesela sema konu- 
sundaki ihtilafta §airler giiya zahir ehlini tutarak sufxnin sema ve 
cehri zikir edi§ine sata§xrlar. Diger taraftan mesela aklx terkedip 
a§k ve cezbe yolunu tercih eden tasavvuf erbabx ile onlara muarxz 
bulunan zahir ulemasx arasxnda da aklx terk etme cihetini tutarak 
bu defa adeta cephe degi§tii*mi§ gibi bir tavir sergilerler. Ancak §u 
bir ger9ektir ki §iirde tenkide hedef alxnan esas, tekke yahut meek 
rese zihniyetinden hangisine mensup olursa olsunlar sozkonusu 
§ahxslarxn din adxna sergiledikleri hareket ve ibadetlerini riya ve 
gosteri§ i9in yapmx§ olmalaridxr. 


Nitekim gunumiiz Tiirkcesinde de, kendini tasavvuf yoluna vermi§ 
kimseler i^in kullamlan “sufi ,? ile faziaca dindar §ahislar igin kullamlan “sofu” 
kelimeleri aym kokten olmalanna ragmen farkli anlamlar ta§iriar. Bunun gibi 
edebi metinlerde gegen zahid, sufi, imam, va ! iz, gibi karakterleri de 0 devrin 
edebi telakkiierinin ve sosyal surtu§melerinin geli§tirdigi birer kli§e tip olarak 
kabul etmekte ve giiniimuzdeki kelimeler ile insan tiplerinden farkli olarak de- 
gerlendirmekte yarar vardir. Ayni §ekilde mesela guniimiizde daha cok dindar 
kimseler ifin kullamlan “dervi§’ ? kelimesinin eski edebi metinlerde Usuli'nin 

Aldanmatmsuz mansib 11 cdhma cihanuh 
Dervt§leruz sakin-i meyhaneleriiz biz 

beytinde goriildiigu gibi meyhaneye miidavim kimseler i^n alem olmasi da bu 
kabildendir. 
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Bu tipin §airlerce kli§ele§tirilmi§ yapisini ve ozelliklerini edebi 
kaynaklara dayanarak §6ylece siralayabiliriz, Btitiin bu beyitlerde 
“rind” tipini temsil eden gairin ifin igin. alay ettigi, bazen biyik al- 
tindan gUltip bazen de a£ikfa kiifrettigi dikkat §ekmektedir. 

Kiyafeti, Goriiniigu ve Ozellikleri 

Zahid tipinin goriiniig itibariyle ilk alameti farikasi elindeki 
tesbihi ve asasidir: 

Zahidi hasret-i mey §oyle za'if eyledi kirn 
Elde tesbih ii ‘asasi salavdt ile yuriir 

Laedri 

Eyleyup terk-i ‘asa aha dayanmazsa eger 
§eb-i gamda iremez zahid-i giim-rah saha 

Hayalt 

Ey zdhid-i hu§k elde 1 asafla tayanursin 
Ziihd evlerinde am l imdd oldi sanursiz 

. Gelibolulu ‘All 

Devamli evrad ve tesbihle meggul olarak mirildamr, tesbihinin 
ar§-i aladaki sevap hanesine yazilacagina ve tesbih £ekerken 
seytanlann kendisine yaklasamayacagma inanir. Evradnu gasir- 
tanlan derhal “geytan!” diye damgalar: 

Gegurdun zikri c\ sufi hiiyiui gun garh-i a'ladan 
Yara§ur olsa tesbihin seniih i ‘kd-c Sureyya'dah 

Rev ant 

Tesbihiihi yahildur sufi zararlu yaran 
§eytdnlarum hir bir eyle heman peri§dn 

Yahy& 

Sairlerin iddiasma gore bu tesbih gevresindekileri ikna edebilmek 
igin kullandigi riya tuzagmdan ba§ka bir §ey degildir: 


^ Esir-i dane-i zerk oldi zdhid-i kallas 
Elinde ddm-i riyddur cevurdiigi tesbih h 


Neff 
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Hatta bazilari daha da ileri giderek zahidin elindeki tesbihi salibe 
dahi benzetmi§lerdir: 

Terk idiip uysa ziilfiihe iman-i mahzdur 
Tesbihi kendiizine ki sufi salib eyler 

Nizami 

§airlerin kurduklari bu mantik zincirinden hareketle artik Hafiz’ m 
ilk baki§ta kelam-i kiifiir gibi goriinen “Korkarim ki mah§er giinii 
§eyhin tesbihiyle §arap igen rindin hirkasi at ba§i beraber gider- 
ler” anlamindaki beyti daha iyi anla§ilabilir. Yani riya vasitasi 
olan tesbihin §arap igen rindin hirkasindan hig farki yoktur: 

jjj ^ 

A§igin tesbihle ugra§mak yerine daha onemli i§leri vardir: 

Ri§te4 tesbih eliimden gitse zdhid gam degiil 

Ruz u §eb destumde gun kim sak-i sakidur heniiz 

Ahmed Pas a 


it Ccim-i mey tesbihiim it meyhdnedur heytu'l-haram 
Nam-i dilberdur zebanumda heman evrad olan : 39 V 

Figaiii 


Burada derlenen beyitlerden anla§ilacagi iizere sofunun kiya- 
fet itibariyle asil dikkat ceken yonleri ciibbe, seccade ve kabasi, 
tarikat tagi 40 , taylasam ve misvagidir. A§ik ise buna kar§ilik 

^ Bu beyitte §arap kadehi ile tespih arasinda ne tiir bir benzerlik yonu 
du§uniiidii giinii S&mi’nin §u beyti izah etmektedir: 

Gerdis-i tesbihe devr-i sdgan itdum bedel 
Bir kadeh meyden geliir zdhid ‘aceb hdlet baha 
4 0 Mustakim-zade Suleyman Sa 4 deddin Risdle—i Tdc'mda. aslinda eski- 
den sulllerin tag giymeyip sadece sank sarmakla yetindiklerini, ancak daha 
soma sufi kiyafetine biiriinen rafizilerden kendilerini ayirmak igin tarikat taci 
giymeye ba§ladtklarmi bildirir. 
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kohne aba giymekle iftihar ve her firsatta kiyafeti sebebiyle zahidi 
tenkit eder: 

Nasihatiim saha zahid riydyi terk eyle 
Gdtur ‘asayi bu tac u kabayi terk eyle 

Rah mi 


Hirka vii tac He zahid. kerem it sikleti ko 

Ademe ciibbe vii destar keramet mi viriir 

§eyhulislam Yahya 


(fun bekasi yogimig tac u kabayi nideliim 
Bu fena diinyede bir kohne abanuh kuluyuz 

Usuli 

§air bunlarm her birini alaya ahr ve tenkit eder. Mesela Revani 
vuslatin -ki ger?ekte sufinin ula§mak istedigi Allah'tir- taylasari 
ve rida ile olamayacagmi, ger^ek vuslatin pervane misali per u 
balden gefmekle olacagini iddia ederek §oyle diyor: 

Taylasan ile ridadan vasla yol yok zahida 
§em'a irmez gegmese pervane perr u balden 

Hayali aym fikri ‘Ta^ ve hirka ile deryaya dalinmaz” geklinde 
ifade eder. Necati ise tasavvuftaki “teerid” istilahim kullanarak, 
tag ve kabadan vazgefilmed^e tecridin olamayacagmi ve ki§inin 
safa ehli gefinemeyecegini iddia ederek sofinin kiyafetine soyle 
takilir: 


Gider tac ile hirkafi kim bunufi gibi kaba yiikle 
Kabul itmez seni bahr-i mahabbet dalabilmezsin 

§'ol ki tecrid ohmaz tac u kabadan gegemez 
Halka-i bezm gibi ehl-i safadan gegemez 

Hafiz ise sufinin hirkasini riya kirine bula§makla itham ederek 
buna kar§ilik §arap satanlann elbiselerinin pek miibarek oldugunu 
soyler. Burada vurgulanmak istenen asil fikir riyanm girkinligidir: 
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s" 

Gergekte sufi bir §ahsiyeti de bulunan Hafiz yine §u beytinde 
kendine has iislubuyla iizerindeki tarikat hirkasi ve omuzundaki 
seccadesi §araba bula§mi§ bir halde meyhaiie kapisina gittigini 
soylemektedir ki bu ifadenin de sozkonusu kiyafettdeki riya kiri- 
nin ancak boyle bir hareketle temizlenebilecegi seklinde bir dii- 
giinceyi sergiledigi soylenebilir: 

^ wI jjv O 1 1 ^ >i ♦ ^ j 

^ wlj-i j 1^ O 

Hxrka ve beraberindeki tespih, misvak v.b. nesneler sufinin vaz 
gegemeyecegi birer tabu haline geldiginden olmah Mfiz bir ba§ka 
beytinde bunlan sufinin putlari olarak vasiflandinr: 

jJ J J 1 J j 

43 c5 iLi-L^ ^ * 4 * 5 j ^ jl 

Goriildiigu iizere §airler a£ik yahut kapalx bir iislupla her fir- 
satta sufiyle alay etmekte, onun adetlerine ters gelecek tavirlann 
daha iistiin oldugunu mantiki delillerle ispata 5ali§makta yahut da 
kiyafetine giilun9 yorumlar getirmektedirler. Mesela §u beyitte 
zahidin kara fullara buruniip dola§masi sevgilinin siyah ziilfune 
goniil vermesine yorulmaktadir; 

Gohiil virmi§duriir zillfufie zahid 
Kara gullarda koyan am budur 

Rev am 


41 Terc: “ $u tarikat hirkasinda ne kirler var he kirlerl Sarap salanlarin 
elbis eleri tie miibarekti r..” 

Terc: “Diin gece hirkam ve se ccadem garaba bulagmig b ir halde uy- 
k nln nl_arak mevhaneve gittmT ~ ~ 

^ Terc: “S aclarim dagitarak gel ve sufiyi raksa sok da kohne hirkasm- 
dan binlerce put dokulsiii L” “ ' ' 
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ZShidin en belirgin ozelliklerinden biri de yanmda devamli bir 
misvak bulundurmasidir: 


Kiyver-i ‘irfana §ahuz bt-serir u bt-kiilah 
Zdhidtiz amma Id yokdur taciimiiz misvdkumuz 

Hayait 


Sen baha zahid tecerrud ‘alemin ‘arz eyleme 

Gel harabat erlerin gor taci yok misvaki yok 

Gelibolulu ‘AIT 

Taf ile misvagm birlikte zikredilmelerinin sebebi ise eskiden kSgit 
parfasi v.b. ktifuk nesnelerin kiilah ile sank arasina siki§tinlmak 
suretiyle ba§ iizerinde ta§mmasi adetinden kaynaklanmaktadir. 
Zahid ise misvagi sangmda ta§iyor olmali ki §air yine ona 
takilarak onun, sarigma bir misvak siki§tirivermesini “muminlerin 
a§ma di§ bilemek” §eklinde yorumlar: 

Sanma sufi ba§ina misvaki ztihd iqiln sokar 
Di§ biler muminleruh a§ina vii halvdsma 

Zati 

Hatirlanacak olursa Atayi, zahidi bu haliyle kafasmdaki boynu- 
zuyla her rastladigina saldiran bir gergedana benzetmekteydi. §u 
beyitlerden de sufilerin seccadelerini omuzlarmda ta§idiklari an- 
la§ilmaktadir: 

Ka§larun mihrdbini gorse biragur dideden 
Zahid ol seccade-i pe§mtni kim du§indadur 

Nizami 


c_rj-^ 

44 ^ k 


44 Terc:f £ Susam 9i?egi gibi seccadeyi omuza alayim dedim, ancak giil 
gibi §arap rengine bula§mi§ hirka ile nasil miislumanlik olur!”> 
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Kiyafete bu derece du§kiin olan zahide kar§ilik arif, rind, abdal ve 
dervi§ olmakla oviinen a§ik bu gibi gosteri§lere tamamen kar§idir, 
Baki bu durumu soyle ifade eder 

Abdallaruz n'eyleyelum tac ii kabayi 

Dervi§leriln tacifena ba§i kabadur 

Baki 

§u beyitlerden zahidin, siinnet oldugu gerekfesiyle gozlerine 
slirme £ektigini anliyoruz. Ancak a§iga gore sevgilinin ayagimn 
topragindan gayri siirme yoktur: 

Ne dehlii vasf iderseh ' dynina almaz am ‘Alt 

Ko hak-i pay-i yari kiihluh ey zdhid goztihe sok 

Gelibolulu ‘All 

Siirmenin goze §ifa verdigi hakkmdaki bir inani§a da deginilerek 
eger sufi siirme yerine sevgilinin ayagi topragim goztine siirse 
bile esasen kor oldugu i?in ona bunun fayda veremeyecegi iddia 
edilir: 

Suftlere ne f aide var hak-i rehuhden 

Bind olimaz siirme He dide-i a’md 

Nev‘i 

Amel ve Davram§Iari 

Zahid bulundugu durum itibariyle oncelikle ibadetleriyle ugra- 
§ir. Riyazete girer, oru<j tutup namaz kilar, devamli zikir ve vird 
okumakla mesgul olur. Ancak §aire (a§ik) gore bunlarin tamami 
sahtedir. Zahidin riyazetten yiizii sararsa §air bu durumu onun 
hastaligma yorar, namaza dursa bo§ §eyler du§undiigiinu iddia 


45 Terc: “Seccadeyi sirtinda ta§iyan §ehir imamim dun gece meyhane ta- 
rafindan sirtlami§ gdtiiruyorlardi.” 
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eder, zikir sirastnda cezbeye gelip yakasim bagrini yirtsa -kendisi 
gibi sinesi yaralarla dolu olmadigi igin- hor goriir: 

Sarardur behzini zahid velikin 
Riyazetle deguldiir ‘illeti var 

Necati 


Dergdh-i Hakk’a derd ile ‘d§ik niydzda 
Bdtil tasawur itmede zahid nemazda 

Baki 

§'ol sine-i bt-daguni ‘arz itme zikr-i halkada 
Zahid neye yarar neye bir pullari yok eski def 

Hayali 

A§igin g6rii§iine gore zahid ne kadar ugra§sa bir adim yol alamaz. 
Kisacasi goklere U 9 sa da sevgilinin vaslindan nasiplenemeyecek 
olduktan sonra biitiin i§leri bo§tur 

Harem-i vahdete irgiirdi Hayali yolim 
Zahid-i sehr dahi la ile illada yine 

Hayali 

Iremezsiit zdhidd vashna ol ‘isi-demim 
Dem-be-dem sa'y-i riyazetle gerekse goge uc 

NecaiT 


§air surekli meyhanede bulundugu gibi zahid de ya tekkesinde 
yahut da mescitte bulunur: 

Huccetle seniindiir biluriiz savma'a zahid 
Ferman-i §eh-i ‘a§k ile meyhane bizumdiir 

NabT 

Ztihhada kilned mescid mesken baha hardbdt 
Takdir boyle kilmi§ nem var beniim orada 

Hayali 

Hankdh iginde zahid nite kim evrdd okur 
Mektebd meyhanede mahmurhk yazar gdhtil 


Mesih? 
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Zavalli zahidin tecelli zuhuru umidiyle murakabeye daldigmi gorse 
hemen hiikmunii verir. Bir badem tanesiyle riyazete girmesini bile 
miizip bir yorumla degerlendirmekten geri kalmaz: 

Gozleriin niir-i tecelli gore mi sfift seniih 
Sinenuh soffasi sadrmda sanemler toludur 

Ahmed Pa§a 

Ka§uh altinda gdzuh yfidina bir badam He 
Kuse-i mihrdbda zahid kanaatler qeker 

Hayali 

§aire gore zahidin biitiin ibadetleri riya ifindir. Namaz kilmak- 
tan beli iki biikliim olsa bile riyadan vazgecmez. oruclu oldugunu 
ba§kalan ogrenince sevincinden bayram eder. Kisacasi faydasiz 
bir ziihd ve amel icindedir: 

Beli mihrab-i ibadetde iki biikuldi 
Zahidi gdr ki dahi bab-i riyadan geqmez 

' Necati 

Zahid orucda yuri ziihd saha ram olsun 
Goreler sufiligin de hele bayram olsun 

Revani 

Sufi ki bugiin garesi yok kara bayina 
Heyhat ki bi-faide ziihd it ‘amelidur 

Nev‘i 

Sufilerin sik sik gittikleri yerlerden biri de zikir meclisleridir. 
Burada halka halinde oturup uzun binlik tesbihlerle virdlerini okur, 
zikrederler. Ancak bu da §aire gore ziihd degil gosteri§ten ibaret 
bir “riya himieni”dir: 

gBa'zilar halka olup dane-i tesbih sayar 
Sufi ol ziihd, degiil belki riya hirmenidiir ) 

Yahya 

Mensubu olduklan tarikatin usuliine gore bazi sufiler cehren yani 
hep birlikte ve sesli olarak zikrederler. Bazilan zikir sirasinda 
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semaya ba§lar, zaman zarrtan da cezbe ile feryad edip kendilerin- 
den geperler. Biitiin bu sesleri, haykiri§ ve giirultiileri di§aridan 
dinleyen a§iklar derhal buna “kavga” admi takarlar: 

• §eyh suftlerle gice hayli gavgd eyledi 
BilmezUz ahir ne ye irgiirdi amma sohbeti 

Mesihi 

i§iden can u gdhulden hakki zikr ey lev sanur 
Dem-be-deni sufi giinahin basdurur gavgd ile 

Zati 

Aym manzarayi HaySli Beg meyhaneden gikmi; gibi kavga etme- 
leri §eklinde yorumlar: 

A Hay u hudan gegmedi meyhaneden gelmi§ gibi 
Gormediim sufi gibi l alemde bir gavga-perestyi 

Hayali 

Zati’nin §u beytinden sufilerin zaman zaman ziyafetli davetlere 
katilip sonra da zikrettikleri anla§iliyor. Aneak §airin kullandigi 
ifade son derece a§agilayicidir: 

Da vet iden kisiler hod komayupdur sizi ac 
Nediir ey sufi-i sdlus bu gavgd galebe 

Zati 


Aym §air davet edildigi boyle bir meclisi "kiiru kavga” olarak 
vasiflandirarak reddeder: 

C Benumgun sohbet-i zikre n'igiin gelmez dimi§ sufi 
Kuvu gavgd baha hdcet degiil halvet diler gotilum 46 > 

Zati 


46 Haveri’nin ezam “hay u huya davet” olarak niteleme cesaretini gos- 
teren §u beytinin o devirde nasil bir miisamaha ile karsilandigtni tahmin elmek 
bugiin iqin dahi hayli zordur: 

Vaktsiz olma beru gel hdce muezzin iqelum 
Yine sofileri hay u huya da 1 vet baki 
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§u beyitten ise onun zaman zaman muska sattigi anla§ihyor: 

Yalani kdgida yazar ki sata hdce hekim 
Vd'iz-i gehriin i§i sitmaya satmak kdgid 

Haydli 


Akli Rehber Edinir 

A§iklarm iddiasma gore akil ve a§k bir arada bulunamazlar. 
A§k gelince akil gider, yahut Karamanli Nizami 'ye gore kagar: 

‘Akl kuy-i ‘agkdan n’igiin kagar didiim didi 
Riistaya §ehr igi zinddn geliir andan kagar 

Nizami 


Zahide gore akil huner, a§k ise ayiptir. A§ik her konuda oldugu 
gibi bu konuda da ona kar§idir. Sufi ve zahid tipi ilmin ve mantigin 
temeli olan akli one siirmelerine kar§ihk a§ik onu kiigiimseyerek 
reddeder: 


Zahida ‘ayb u hiiner ‘ i§k ile ‘akl ise eger 
Ne sana uslu disunler ne baha divdne 

N ev‘i 

Sofiya * akli sana 47 ben *aska yarem kim olur 
Ehl-i cermet hu§yar u talib-i didar mest 

Nec&ti 

HelakVye teklif-i *akl itme vail 
Biliirsin ki mecnun deeiildiir miikellef 

Helaki 


47 Ashnda “versinler ,? §eklinde olmasi kuvvetle muhtemel olan fiilin be - 
lirsizlik arzettigi bu tiir ifadelerin a§agidaki omeklerde de gorlildugu tizere za- 
man zaman muhtelif §airlerce kullamldigi tespit edilmektedir. Bu uslubun devrin 
konu§ma dilindeki bir ifade tarzindan kaynaklandigi tahmin edilebiliri 

Kasr-i cinam zahid yann sana ser~a~ser 
Zati bu gun o hunt ft * Lyret-serdsin ister 

Saha ey zahid-i efsurde yarin cenneti cumle 
Bu gun ben bir cental issi ruhi gul-nara germ olditm 

Zati 
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A§iklara g6re akil kiyl u kale sebep olan ve insam yakalayip 
mahveden bir tuzakhr: 

Kiyl u kdl-i akla dola§di dil-i zdhid yine 
Ankebutufl tanna dii§dii sanasin bir ziibab 

Usuli 


Cenneti Medheder, Cehennemi Anar 

Bilindigi iizere eski edebiyatm kli§ele§mi§ motiflerinden birisi 
de “kfly-i yar”in ve sevgilinin yiiziinun cennet, “vuslat”in da 
cennet zevkinin ta kendisi olu§udur. A§igin her an oraya varmamn 
hayalini kurmasi gibi zahid de fektigi file ve ettigi ibadetlerin 
kar§iligi olarak devamli cenneti hayal eder. 

Bu sahrdnuh ider her murgi bir vadide pen’dzi 
Gdhul kuy-i ciinundan zevk ider zdhid cinan gozler 

Hay*! 


Bdg-i cinan zahide dtdar bendeye 
Ken' an aha vu Yusuf -i giil-pirehen baha 

Necaii 

“Dervi§in fikri ne ise zikri de odur” derler, haliyle her kar§i- 
la§ugina ve ozellikle a§iga uzun uzun cenneti anlatir. A§ignvce- 
vabi ise daha ba§indan hazirdir: 

Vay ki medh itdiih sofa He sen am vdiza 
Kahe-i kuy-i halilumden cinan ala midur 

Zali 

Yah gor ‘ ayn-i Hay all den ko nasih cenneti 
Bir iki giil-xar iciin ne va'de-i ferda gerek 

H avail . 

Mesihi zdhid o dunyayi medh ider amnia 
Ne ho§ca ' diem olur bu ciham ho§ goreliim 

MesThi 

i 
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Hd§diiriir giil yiizlulerle baha gulden kusesi 
Zahida hurtler ile cennet-i Me'va saha 4& 

Necaii 

o^. 

49 j ^ 4 

Hafiz-i §irazi 

Her biri kivrak hirer zeka uriinii olan bu ciiretkar cevaplar arasindaoy - ' 
leleri vardir ki "kelam-i kufr" sayilmamasi ilk baki§ta mumkiin goriinmez: ' 

Iki ‘alemde ey zahid heman didara ‘i§k olsun 
Ne havra vii ne gilman u ne hod cermet diler gohliim 

Zatj 

Sanur ‘ameli nasufi olur mucib-i cermet 
Zahid tayanur ziihdine ol da ‘amelidur 

Zati 

Aslinda, amellerin niyetlere bagh olduguna dair 90k gu^lii bir hadise dayanan 
ikinci beyitte riy§ ile olan amel ve zuhdiin cennetc grtmeye hi9 bir faydasi ol - . 
madigi ger^egi vurgulanmi§tir. Revani’nin tevili ger^ekten hayli gu9 sayilabile- 

cek 

Zahida zuhdiin ile sanma ki cennet bulasin 
Kisimih mucib-i cennet mi olur mu s* ameli 
beytinin ise bir mecmuada 

Zahida ziihdim ile sanma oda yanmayasin 
Kisiniih mucib-i cennet ‘amelidur ‘ameli 

§eklinde degi^iirildigini gormekteyiz (Prof. Dr..Ali Nihad Tarlan, Siir 
Mecmualannda XVI ve XVII. Asir Divan Siiri, istanbul 1949, fasikul 4, s. 18). 

Konu ile ilgili olarak §u hikayeyi burada hatirlatryakta fayda vardir. §ah §uca 
Hafiz'in ‘‘Eger musliimanlik Hafiz'in muslumanhgi ise ve eger by giiniin ardinda 
bir gun varsa eyvahlar olsun!” anlamindaki 

ijli JaiL jl *, 

JJJ+I ijr? ^ 

beytine takilarak onu kuflirle itham eder. Hafiz pek sikilir. O sirada Hicaz’a gi- 
derken §iraz ? a ugrayan Zeynii’d-din Ebubekr-i TaybSdi’nin “Nakl-i kiifiir kiifur 
degildir. Bu bey tin uzerine miinasip bir beyit ilave ederek sozti ba§kasina soy- 
let” demesi iizerine “Seher vakti bir tersamn elinde def ve neyle mcvhane ka- 
pisinda soyledigi §u soz ne kadar ho§uma gitti” anlamindaki §u beyti dncekinin 
ba§ina ilave ederek kendini kurtann, 

ja. 4a . I 

(5* J j-i ji 

49 Terc: “Vaiz peri§an a§iklara nasihat verme. Sevgilinin bulundugu 
yerin topragi varken biz cennete bakmayiz.” 
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O, cennetteki Kevser ve Selsebil mnaklarmi anlatirken, zaten bu 
diinyada §arap ve sevgilinin dudaginin var oldugu kar§ihgim alir: 

Sentin Kevserdedur ben bendenun gonli leb-i §ehde 
Ta'accub itme ey stiff meges mayil olur §ehde 

Zati 

Selsebiluh ‘aymdur stiff mey-i giil-famumuz 
Yiridiir kandil-i ‘ar§ olursa stiff camumuz 

zati 

Jjklj 

Bu serinkanli cevaplar karsisinda ofkelenen zahid bu defa 
a§igi cehennem ate§i ile korkutmaya 9ali§ir. Ancak hi? istifini 
bozmayan a§ik dim a?idan her biri 50k ciir'etkar sayilacak cevap- 
lar vermekten ?ekinmez: 

Hardbat ehline duzeh \azahin ahma ey zahid 
Ki bunlar ibn-i vakt oldi gam-iferdayi bilmezler 

Hayali 

Eyduhuz ‘us§dki zahid nar ile korkudmasun 
‘Arifolan irteye kalan beladan korkmaz 

Necati 

Vaiz bize dun duzehi vasf itdi Fuzuli 
Ol vasf senim kiilbe-i ahzdnuh iciindiir 

Fuzuli 


Ozellikle Hayali'nin bu konuda dinen 90k tehlikeli cevaplar verdigi 
gorulmektedir. §air gerek. Kur'an-i Kerimin ve gerekse Hz. 
Muhammed'in ahiret hakkinda anlattiklarma mu§riklerin verdigi 
‘‘esatirlil-evvelin” 51 kar§iligina yakin ifadeler kullanmaktadir: 


^ Terc: ‘'Zahid hurilerle ko§klerle umitlenmekte. Bizim ko§klerimiz 
meyhane, hurimiz de sevgili.” 

5 3 “Eskilerin efsaneleri” anlamma gelen bu ibare Kur’ an' in ge§itli sure- 
lerinde yakla§ik on yerde geger. Mii§rikler kendiierine Kur’an'dan ayetler 
okundugunda, alay ve kiigumseme igin “bunlar eskilerin hikayeleri, efsaneleri” 
an lamina gelen bu ibareyle cevap verirlerdi. 



Nasih sozunilh gergi gok va ‘de-i ferdasi 
Ammd ki beniim gonliim efsane kabul itmez 

Hay all 

Pir-i harabatun sozi qikdi Haydli gerqege , 

Vd‘iz gibi salmaz beni efsdneden efsaneye 

Hayali 

Raks ve Sema Eder 

Tarikat erbabi olmasi hasebiyle sufl, tekkede zikir sirasinda 
kendinden gegerek sema eder. Ancak butiin hallerine oldugu gibi 
bu durumuna kar§i da a§iktan her hangi bir takdir goremez: 

Her kisi bir usule doner bu devr iqinde 
Bihude sanma sufi raks u sema ider mest 

Helaki 

Aym sekilde a§ik da zaman zaman §evke gelip raks eder, fakat 
bu durum sufl tarafindan asla ho§ kar§ilanmaz:. 

‘Ask-i yar ile nola devr ana girsem ey fakih 
Gird-bad ile yoludur raks iderse gerd olan 

Hayali 

Perhiz ve Riyazet Eder 

Tarikatlerde nefsin lslah ve terbiyesi i?in kullanilan usiillerden 
birisi de perhiz ve riyazettir. Sufi konumu geregi bu vazifesini dii- 
zenli olarak yerine getirmekle yukiimliidur. Nefisle miicadele i?in 
salik ho§a gidecek §eyleri yemekten kaginir yahut 50k zaman ag 
kalir, haliyle zayiflar ve yiizii saranr. Ancak bu hali dahi a§ik 
tarafindan kotiiye yorumlanarak, onun yiizuniin sararmasi aslinda 
hasta olmasma delil gosterilir; 

Benziim riyazet ile sarardi diyti zahid 
Basladi illetini bdtindan itdi zdhir 

Helaki 
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§u beyitte ise onun perhizine sebep olarak giizellere meyilsiz 
olan tabiatim lslah etme gayreti gosterilmektedir: 

( Meyl-i husn itmege tab‘urida letdfet konmarm§ 

01 zaruretdenduriir sufi bu perhizim seniih ) 

Ahmed Pa§a 

Hay all Beg, su finin riyazetten iskeleti giksa bile bir kadeh garabin 
verecegi zevki riivasinda dahi goremevecegini iddia ede r: 

Dii§inde gormeye bir ayak bade haletin 
Sufi riydzet He eger him ola kadidy 

Hayaii 

Aym §ekilde sufi, nefsin istedigi dilberlere de bakmayarak onunla 
miicadeleyi surduriir. A§ik bu duruma da firsat bulduk^a alayla 
takilmaktan geri kalmaz: 

Ka§larmun takina ey zdhid-i perhiz-kar 
Bakma sakin kim bina-yi ziihd viran olmasun 

Ahmed Pa§a 

Hub- ruler den niqun per hiz idersin zdhida 
Huh-suret ‘ ayn-i ruhuh ruqenasin arturur 

Zaii 

Zdhid o sanemden ne iqiin eyleye perhiz 
I maim gelur gorse anun yiizini kafir 

Zati 


Riiya ile £okca Ilgilenir 

§airlerin sufi tipine takilirken cokca ima ettikleri hususlardan 
biri de “riiya” bahsidir. Bilindigi iizere tarikatlarda salik’in ibadet 
ve riyazetler sonucunda eri§tigi mertebeler gordiiigli ruyalarla an- 
la§ilmaya cali§ilir. Bu bakimdan sufi her rliyayi dikkatle §eyhine 
anlatmayi ve onun verecegi yorumlara uymayi adeta meslek 
edinmi§tir. §airler bunu her firsatta kullanarak sufi ile alaylanni 
surdiirurler. Mesela Zati §u beytinde du§iinde sevgilisinin duda- 
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gmi gordiigunu ifade ederek sufiden adeta yorumunu sorar ve 
beklemeden kendki cevabim verir: 

Du§de sufi bana safi leb-i canan gorinur 
Kalb-i bi-gareye Hakdan yine derman gorinur 

Zatt 

Bu bahiste gairlerin bugiin de “elde edilmesi mlimkiin olmayan” 
anlaminda fokca kullanilan “riiyada dahi gorememek” deyimini 
sik sik ve aym hususu ima ile kullandiklari gorulmektedir: 

Am sen ey zahid-i sad-sale dii§de gdrmeduh 
Bir iki ciifa-y-la gorseft ben ne hdlet bagladum 

Zati 

Bir ‘ aleme irmigduriir erbab-i harabat 
Kim du§de dahi gormez am ehUi miindcdt 

Hayali 

Dil virdi §em‘i bir sanem-i dil-rubaya kim 
Zahid du§inde gormedi anuh cemalini 

§em‘i 

Bir safa kesb ey ledum kuy-i harabat igre kim 
Zahid ol zevki diiginde gormedi esma ile 

Hayali 

Her zaman oldugu gibi bu sozler arasinda dim a^idan tehlikeli ve 
o devir i?in 50k ciiretkar ifadelere de rastlanmaktadir: 

Zevkumun binde birin gormeye seyrinde dahi 
Zahida cennet-i Firdevse giren hur goren 

Yahya 

Her halde sufi riiyasmda gordligii alemleri §§iga anlatip onu ikaz 
ve ir§ada 5ali§iyor olmali ki NecSti yine alayli ifadesini surdtirerek 
onun bu halini “goz baglayicilik” olarak yorumlamaktadir: 

Vaki { a-y-la baglayimazsin Necati'nuh gdzin 
Dii§uh ise hayr ola stifi bu rii'yadan n'olur 

Necati 
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Zati bir ba§ka beytinde sufiyi uykucu olarak nitelendirir: 

Didara kar§u Zati saft surer safdlar 
Sufi bucakda daim hayran olup uyuklar 

Zati 

Bu bahiste Hayali Bey'in “Ey sufi sen uykuda vakit ge$irirken 
§§ik ve arif olanlar uykusuz gozlerini uykuya teslim etmezler” 
anlamindaki §u beyti gercekten ho§tur: 

(. Sufi sen vaki'ahda ‘arifler 
Qe$m-i bidan haba vermezlei\ 

' Hayali 

Uzlette Ya§ar, Eglenmez 

A§ik ile sufinin en belirgin farkliliklarindan biri de birinin sos- 
yal bir tip, digerinin ise tam anlamiyla kabuguna gekilmi§ ve kim- 
seyle g6rii§iip eglenmeyen bir karakter arzetmeleridir: 

Ziihdin ahup aglasun her zdhid-i ‘uzlet-ni§in 
Bezm-i hasuh kanlar iqsunler kadeh-peymalan 

Hayali 


Ki§iyi Hak Te'ala itmesun eglencesiiz sufi 

Mey-i nab olmasa bezm-i cihdnda gohliim eglenmez 

Zati 

Tarik^it gelenegi olarak sufinin zaman zaman “tefekkiir” yahut 
“murakabe” iqin ba§im ciibbesinin ifine fekmesini a§ik kaplum- 
bagaya benzeterek alay etmeye devam eder: 

Hirkafn halvete gir gek yakaha biiri serin 
Ta kegef gibi ide miirdeyi ihya nazarun 

Zati 

Geldi olziihd libasim kaba itdurici 
Zdhida bagufn gek hirkaya mdnend-i ke§ef 

Zati 
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Pe§tmandur meger ziihdine sufi 
Ki kaldurmaz basin bucakda dizden 

Mesihi 


Uzlet ve ba§ini hirkaya fekme, §airlerin zaman zaman gipta ettik- 
leri bir hal olmasina ragmen aym hareketi sufi yapinca alay ko- 
nusu olur. §airler aslinda yapmak isteyip de yapamadiklari bu 
davram§i §oyle dile getirirler: 

Terk-i tecrid oluban kat'-i ‘alayik kiluban 
Bas gekiip hirkaya bir ku§ede ‘ uzlet yegdiir 

Helaki 

Revddur gonca-ve§ ba§uh gekersen hirkaya ey dil 
Gillup gill gihi agilmaz gelenler bu giilistdna 

Nev‘i 


Devletlilere Yakindir 

§airlerin mensubu olmaya 5ali§tiklan yahut oyle olduklanni 
iddia ettikleri ‘‘rind” tipinin temel prensiplerinden birisi de mesela 

Hirka-yi kohne geyiip pared nan eyle gida 
Ne vezire tapu kil ne ho §ahen§aha yuz ur 

Helaki 

Bir giizeller §ahina bin can He kul oldi dil 
Bu cihanuh ne veztrinde ne pasasindadur 

Usuli 

beyitlerinde soylendigi gibi bir takim menfaatler icin iktidar sahibi 
devlet mensuplanha yakla§mamaktir. Nitekim Fuzuli’nin Rind ii 
Z&hid' inde ge9en diyaloglarda da zahidin ogluna devlet mensup- 
larina yakin olmayi tavsiye ettigi, buna kar§dik red cevabi aldigi 
goriilmektedir. Ancak rindlik iddiasindaki §airlerin yazdiklari ka- 
sidelerden hie de soyledikleri gibi davranmadiklan goriilmektedir. 
Bununla beraber dini niifuz ve itiban sebebiyle devlet erkanmdan 
saygi goren, saray ve 9evresiyle yakinlik kurabilen zahid tipini bu 
bakimdan tenkitden de geri kalmazlar: 
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Zahidiih her dem mekam ku§e-i kd§anediir 
Rind-i mey-harun yeri her lahza devlet-hanediir 
‘A§ika mesken hemt§e kilned mihnet hanedur 
Sirr-i ‘askuh gene imi§ yiri anuh virdnediir 
Yikdi ‘a§kun gohliimi ol genci virdn eyledi 

Hayreti, (tahmis-i Nesimi) 

Aslinda §airlerin zahidin uzlette ya§amasim tenkit ettikleri gibi 
devletlilerle gdriigiip yakmla§malarim da tenkit etmeleri, onun ne 
yaparsa yapsin her hareketini kotii gormelerinden kaynaklanmak- 
tadir. Nitekim §u beyitte de onun bey ve pa§alarla gorii§memesi 
tenkit konusu edilmektedir: 

Kendiiyi eyler mu 'ammd gibi beytinde nihan 
Sufi-i safi bege pa§aya olmaz a§ina 

Yahya 


GiizeHere Bakmaz 

Din ve tarikat geregi sufinin yiikiimliiluklerinden birisi de gozii 
haramlardan korumaktir. Bu sebepten bir gii/el gorse derhal yii- 
ztinii cevirir yahut yoniinii degi§tirir : 52 

Gordiigum bir sem-kametdur gelen bin naz ile 
Hacletinden zdhid-i nadan ddndiirdi yuzin 

Figimi 

Zati'nin bu hali tasvir eden §u beyti nefistir: 

Didiim kim zahide riiqun kacarsun dil-riibdlardan 
Didi kim ben bir dte§~gihre gorsem gevrer imanum 


52 Gerfek hayatta bu gibi sahnelere §ahit olan Batilj seyyahlar eserJe- 
rinde bu konulan ilgi ile i§lemi§lerdir. Mesela Mr§.Max Muller, Letters from 
Constantinople (1897) adli kitabmda sozkonusu manzarayi "Bir erkek bir ka~ 
dina en biiyiik saygiyi onunla kar§ila§tigmda ona arkasim donmekle gosterir. 
Saray hareminden biri gegerken de bu §ekilde davramr" diye yorumlar (Giil 
Celkan, "19. Yiizyilda Osmanh Topraklannda Dola§an Kadin Seyyahlar", 
Erdem, Eyliil 1989, c.V, s.86. 



50 


Zahidin bu ugurda gosterdigi fedakarliklari sair bu beyitte oldugu 
gibi onun imanimn zayifligi ile yorumlar ve yiiklendikce yiiklenir. 
Bu firsat §air igin aym zamanda sevgilinin giizelliginin miikem- 
mellik ve etkisini ifade ifin de bir firsat te§kil etmektedir: 

Ka§lannm takina ey zahid-i perhtz-kdr 
Bakma sakin kim bina-yi ziihd viran olmasun 

Ahmed Pa§a 

Kaglaruh mihrabmi gorse biragur dideden 
Zdhid ol seccade-i pe§mini kim du§indadur 

Niz§mi 

Her ne zdhid ki leb-adeb lebi camini goriir 
Diird-i bi-derdi koyup sdfi-i sahbaya dii§er 

Nizami 

Adin ahmaz iduh sufi dahi firdevs-i a'lanuh 
Eger ranalarin gorseh Sitanbul u Galata'nuh 

Hayali 

Bu konuda gairlerin yaygrn olarak kullandiklari diger bir alay §ekli 
ise sufinin zuhdiinii bir kale yahut orduya, sevgilinin giizellik un- 
surlanm ise bunlari tahrip edici bir silaha benzetmeleridir: 

Gabgabun topin hey afet zahide ‘ arz eyleme 
Tevbe vii ziihd u salahi kaVasi viran olur 

Zati 

Nice bir ziihd u verd saflanm bozmag igiin 
Hat u haliihe miijeh le§ker~i hindu geturiir 

Nev‘i 

A§igi Mey ve Mahbubdan Meneder 

Dinin haram kildigi hususlarda insanlari ikaz ve men etmek, 
dini esaslara gore kurulu bir devlet diizeninde (i emri bi'l-ma'ruf ve 
nehyi ‘ anii-miinker” [= iyilige yoneltme ve kotuliikten menetme] 
prensibi geregi hem devletin 53 hem de her miislumamn gorevidir. 

33 Edebi metinlerde meyhaneye kar§i devletin otoritesini temsil eden tip 
90gu zaman “muhtesib” ve “ases” adlanyla tasvir edilir ki Tipler serisinin bir 
bolumii de buna aynlmi§tir. 



51 


Osmanli Devleti esas itibariyla dim kaideler iizerine kurulu bir 
dtizen arzetmekle beraber imparatorlugun geni§ topraklan ve 
ozellikle Istanbul, hemen her irk ve dinden insaru barindiran bir 
mozaik gorunumiinde idi. Bugiin oldugu gibi Hristiyan yerli halk 
arasinda §arap, adeta bizdeki su yerine igilmekteydi. Hatt§ o de- 
virde istanbul ve imparatorlugu ziyaret eden Batili seyyahlarin 
gtinliik ve seyahatnameleri, Turklerin su ifmeleri hususunda hay- 
ret ifadeleriyle doludur . 54 Hal boyle olunca devlet, aym zamanda 
§arap vergisi sebebiyle zengin bir gelir kaynagi olan meyhanelere 
gayri miislim tebaya hizmet etmek iizere goz yummu§ ve zaman 
zaman §ikanlan §arap yasaklari haricinde haliyle miiptela miislii- 
manlar da buralardan istifade eder olmu§lardi . 55 Dindar kesimin 
ileri gelenleri ~ki bunlar yukarida belirtildigi tizere klasik edebi- 
yatta “sufi”, “zahid”, “nasih”, “vaiz”, “imam” v.b. isimlerle 
temsil edilmi§lerdir- her firsatta bu mekanlarm miisliiman miipte- 
lalarim ikaz ve onlan mescide davet etmi§lerdi: 


Mescide gel ko heva vii hevesi didi imam 
itdi sevda galebe hergiz aha uyimaduk 

Zati 

VZahida mahbub u meyden gel bizi men' eyleme 
Biz ezelden bu yola rindane gelmi§lerdenuz)j 

Yahya 

Bu beyitlerdeki iisluptan da anla§ilacagi iizere a§ik, §arap, mah- 
bub v.b. iptilalar yiiziinden bu davete uyamadigim itiraf eder ve 
kendisinin mazur goriilmesini ister. Kisaca cevabi “Sizin yolunuz 


^ 4 Msl. bk. G. Hazai, Das Osmanisch-Tiirkische Im XVII. Jahrhundert 
Untersuchungen An Den Transkriptionstexten von Jakab Nagy De Harsany , 
Budape§te 1973, s. 68-70. 

55 “Direklerin birinde de biiyiik bir gingirak bulunurdu; kapanma saati 
gelip de ak§amcilar dagilmadi mi, meyhanede sakilik eden q ocuklardan biri ka - 
piya gozcii dikilirdi; kol gezen zabita uzaktan goriiniince 9001k gmgiragm ipini 
9eker, mii§teriler ses keser, meyhanenin kapi kepeukleri indirilirdi; kol ge^nce 
gingiragin ipi tekrar cekilir, kapi a9ihr, al.em eski dengini Ibulurdu. Kol gezen 
zaptiyeler qmgirak seslerini i§itirler bunu: “Kendisine ve htikiimet emrine gos- 
terilen bir saygi” plarak kabul eder, meyhanenin mu§terilerle dolu oldugunu 
bildigi halde i9eri girip akgamcilann keyfini bozmazlardi”(Re§at Ekrem K09U, 
Eski istanbul' da Meyhaneler ve Meyhane Koqekleri ,, s. 8) . 
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size, bizim yolumuz bize” tavrindachr. Miinasip bir dille bu yoldan 
donemeyecegini ifadeye 9ali§ir: 

Zahida sagan qekmek eger oldiysa gilnah 
Sen sevab iqre bulun biz bu gilndhi qekelumS ) 

Hay alt 

Ben varimadum mescide mey-haneye gitdiim 
Billah bizi sufi unutma anda duadan 

RevanT 

C Zikrumiiz mahb ubdur teshihumuz cam-i sarab 
Tain ko zhhid bize sen vird u ezkdnn gdzet > 

Rev&nT 

Bana ogretmeh lebi §evkiyle meyden geqmeyi 
Qok zemdn olmiqdur ey sufi ben andan geqmiqem 

NecatT 

Ancak kar§i cephenin tavri her zaman tavizsizdir. Vaiz §araptan 
bahsederken oylesine hiddetlenir ki konugurken kursuyii devirir: 

Va ‘iz §ardb-i ‘a§kufu meclisde anicak 
Kilrsiyi yikdi depdi hemdn minberi degiil 

HayalT 

Bunun uzerine §air guclii silahi kalemini kullanarak bir gesit nefsi 
miidafaaya ba§lar: 

ft Beniimqun geh §arab iqer geht oglan sever dir silfi 
Ne virdufl ahmazsin sen he sufi bir muselmane /f 

RevanT 

Be hey sufi guzellerden nice tevbe'ylesin Zdti 
ider mi bulbul-i guya gul-i sirabdan tevbe 

ZatT 

Nasihatuh yiiri sen kara basuha eyle 
Be sufi ‘dqik-i divdneye ne pend gerek 

HayalT 

Er olsuh sufi tek yohn gozetsiih 
Bize §eyh itmesiin dava-yi ir§ad 

HelSkT 
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k Sohbet-i mahbub u meyden halki men' itmezdi hig 
Nasihuh ‘akli Revdni kalmasa idrakden )j 

Rev ant 

Daha da ileri giderek alay eder. Yukarida da gdriildiigu Uzere bu 
ifadeler ilk baki§ta dinen tehlikeli sozler ve kelam-i kiifiir kabilin- 
den olmakla beraber aslinda §air her biri icin tevriyeli anlamlar 
ihtiva eden birer kagi§ kapisi birakmi§tir: 

Gel ey zahid temenna kil baiia Hakdan du ‘a eyle 
Di kim daim am bir dil-riibdya miibteld eyle 

Nev‘T 

Getursem pendini, bir bir yirine va ‘iz-i §ehruh 
Bahar olsa nigdr olsa sarab-i ho§-guvar olsa 

Baki 

l; Zahida i man eeer terk-i mey u mahbub ise 
Kafirem ger var ise sevda-yi tmdnum beniinyf 

Nizami 

Bu gibi cevaplarla kendi yoluna devam ve hatta zahide de meyha- 
neye gelmesini teklif eder. Biitun bu tekliflerde de hemen daima 
bir alay ifadesi soz konusudur. : 

L Sufi safa-yi cam He dilden keder gider 
Rindan-i sine-saf ile gel eyleme ‘inad > 

Baki 

'A kil oldur ki simdi koyup pend-i nasihi 
Vkyj u tena'um eyleye kavl-i hakim ile 

Baki 


A§iga Nasihat ve Ta'neder 

Agyar yahut rakib gibi a§igi her an gozleyen, onun adim adim 
takip^isi konumunda olan zahid, her firsatta a§igi yakalayip nasi- 
hat ve ir§ad ile onu kendi yoluna ^ekmeye ?ah§ir. Aym zamanda 
kalemi elinde bir §air konumunda bulunan a§ik ise zekice soz 
oyunlariyla ona ?e§itli cevaplar verir, bulundugu yoldan doneme- 
yecegi hakkmda tiirlu bahaneler ileri siirtip biyik altindan gtiler: 
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Elde mey dutduguma ta'n itme iy zahid 
Kim olur kendii elinde her ki§inuh hiirmeti 56 

Mesihi 

Perhiz ogrediir baha zahid kigileniir 
Misktn gam-i nigan ne bilsiln yeniir sanur 

Necati 

Sengd ta'n He beni ta§lama ey zahid-i hu§k 
Yuri sen §i§e-i namusumuza virme gikest 

Rev am 

Bu sozlere ofkelenen zahid de rakib gibi her firsatta a§iga ta'ne- 
der. Ancak kalem daima agigin elinde bulundugu icin, zahidin ta'- 
nini konu edinen her beyit aym zamanda onun bu hareketine ce- 
vap ve hakaret mahiyetindedir. Mesela §u beyitte "Akli olan 
meste uymaz" sozii kullanilarak soyle denmektedir: 

Gor zahidi ki cana ‘ussaka ta'n idermi§ 

‘Akil olan uyar mi billahi htg meste 

zati 

Zahida ta'n itme bana suret-i mir'at-i ‘i§k 
A§tk-i hi- car eye ruy-i meldmet gostertir 

Zati 


Daha olmadi sugirnu if§a ederek onu halka rezil etmeyi dener: 

( Mey iger diyii bizi illere bed-nam itdi 
Goreyin sufi-i bed-bahti ki bed-ndm olsun } 

Revarn 


Ancak a§igm rakibden olan eziyet ve ta'na kar§i gosterdigi dertli 
§ikayetlerin hi? birinin sufiye kar§i gosterilmedigi, sufiye verilen 

56 Saygi anlamina gelen “hurmet” kelimesi aym zamanda “haramlik” 
anlami ta§imasi sebebiyle, bir tevriye olu§turmasi bakimmdan §airlerce sik sik 
§arap ile birlikte kullamlmi§tir. Ozellikle sufi ile alay edilirken onun §araba 
hiirmet ettigi v.b. bir ifade kullamldigi ^ok9a goriiliir: 

Badeyi hormetludur didiigiim inkar eylemez 
Gergi kim vd ( iz ne soylersenrbeni tekzib ider 


Gelibolulu ‘All 
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cevaplarda daima bir alay ve istihzanm hakim oldugu yaygm ola- 
rak goriilmektedir. 

Kati, Ta§ Yiirekli 

A§iga gore zahid tavizsiz, acimasiz, ve kati gorumi§liidiir. 
Ancak onun bu tutumu a§k meydanmda fayda vermez: 

‘I§k meydanmda Manstir olimaz zdhid-i saht 
Qekemez her nice nerm ise keman-i hallac 

Necati 

Gerek S§rga merhamet etmemesi, gerekse sevgilinin giizelligi 
karsisinda hissiz kalmasi sebebiyle rakib gibi zahidin kalbi de 
ta§a benzetilmi§tir. Ahmed Pa§a, cehennemin yakacaginm ta§lar 
oldugunu beyan eden “...Onun yakiti insanlar ve ta§lardir ” 57 
mealindeki ayete telmihle -herhalde kendisini cehennem odunu 
diye vasiflandiran- zahidin ta§ yiirekli olu§unu §oylece ifade eder: 

Yiridiir eger ndr-i cahime gire zahid 

Kim yamci anda hacer olur anda hatab olmaz 

Ahmed Pa§a 

Bunun gibi, zahidin ta§ yiirekliligi yeri geldikfe lurlii bahanelerle 
ve hakaret te§kil edecek ifadelerle soz konusu edilmi§tir: 

Zdhidiih bagn delindi gordiigi sa ‘at heman 
Ben de bildiim hiikmii tir-i gamzenu.fi ta§dan geger 

Zati 

Behey sufi bu yahn yiizliilerden 
Meger kim sertg ola yanmaz kdyunmez 

Zati 


Gafil, Giimrah 

Sevgilinin giizelligini anlayamachgi igin sufiye takilan vasiflar- 
dan biri de onun gafilligidir. Aslmda “gafil” kelimesi din ve 
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Tahrira, 6. 
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All ah’ tan habersizlik anlammda bir din! istilah olup esas itibariyla 
sufinin a§ik hakkmda kullandigi bir vasif olmak gerekirken, §airler 
g iizellere Hakk'm tecellisini gormek igin baktiklanm iddia eder v e 
kendileri gibi du§tinmeyen sufiye gafil damgasmi vururlar: 

C S ani‘-i Hak hub suretlii temasasim kil 
Hey Revani sen dahi zahid gibi gafil misin ) 

Re vani 

( Hab-i gqfletden uyan zahid gdziih ag ydn gor 
Yum enaniyyet gdzini her nazar didan gor 

Goriniir her lem ‘asindan zahida didar-i Hak 
Gel o mdhuh gun yiizinde berk uran envdn gor j 

zatf 

Bu durumda sufinin a§iga ta’nedi§ine sebep olarak onun i?inde 
bulundugu iddia edilen gafleti gosterilir: 

Hardbdt ehline ta‘n itse zahid gam degiil ‘Alt 
Bu gafletler yd re§kindendiir anuh yd riybdandur 

Gelibolulu ‘All 

Dolayisiyla boylece yolunu da kaybetmi§tir. Yolunu kaybedenden 
yol sorulmayacagi gibi nasihin sozunii dinlemek de olmaz: 

Menzil-i maksuda irmez pend-i nasih gus iden 
Yol eri sormaz tariki zdhid-i giim-rahdan 

Revani 


Cahil, Nadan 

A§igm deger verdigi hususlari hig anlamadigi ve listelik kar§i 
giktigi igin olsa gerek §airlerin sufiye yonelttikleri en yaygin it- 
hamlardan birisi de onun cahil ve nadan olu§udur. Bu bakimdan 
§airler yaygin olarak “a§k hadisini nadana agmama” geregini vur- 
gularlar: 

Hadts-i ‘aski benden sor ne bilsiin zdhid-i nadan 
Rumuzin bu muammanuh miicerred ehl-i hdl anlar 

Rah mi 
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Sufi gelicek agrna sakm ‘ a§k hadtsin 

Ddna-dil isen sirnm nadana duyurma eaki 

§airlere gore a§k da bir ilimdir. Ancak sufi bunu cehaleti sebebiyle 
anlayamadigi igin red ve inkar eder. 

Cun ki bi-harf u sadadur sdziimuz ey zahid 
Sana bi’llahi bu l ilmi nice ta‘lim ideyin 

Yahya 

Fakih-i medrese ma‘zurdur inkdr-i *isk itse 
Yok dzge ‘ilmine inkcirumuz bu ‘ilme cdhildiir 

Fuzuli 

Usuli ise a§ki irfan olarak vasiflayarak bunun da nadan zahidden 
sorulamayacagim §oylece ifade etmektedir: 

isteme zahidden ey dil ‘ask-i candn yollann 
Tahruh iciin sorma her nadana irfan yollann 

Fuzuli’nin meyi terk edi§ine mazeret olarak nadanligim sebep 
gosterdigi §u beyti ise bu konuda hatirlanmasi gereken son de- 
rece ilginc bir ornektir: 

Fuzuli cam-i mey terkin kilup ziihd He takvadan 
Kamu ddnaya ruyendur bu kirn ndddnhgi vardur 

Fuzuli 

Hodbin, Hodperest 

§airler rakib gibi sufiye de bu vasfi izafe ederler. Ancak raki- 
bin hodbinligi sevgiliyi elinde bulundurmasi sebebiyle olmasma 
kar§ilik sufininki, gerek kiyafetindeki ayncahklar ve gerekse iba- 
detleri sebebiyle kendinde bir giiven ve iftihar duymasindandir. 

0^4 > 

^j 1 jHi or* ^ erf 

Terc: “ Eger bir hirka giyeni goriirsen kendi i§inle ilgilen, sakm al- 
danma. Herhangi bir kibleye tapmak kendine tapmaktan iyidir.” 
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Soguk, Hu§k, Kabih 

Gerek §ahsiyeti gerekse sozleriyle a§igm keyfini kafirmasi 
sebebiyle rakib gibi zahid de “soguk” olarak vasiflandirilmi§tir. 
Mlibalaga olarak bu hali 50k zaman ki§ sogugu ile tarif edilmi§tir: 

Yikildi zdhiduh virdugi fevbe > 

Dirtga ki§da yapu muhkem olmaz 

Necati 

/ 

Bu sogukluk qogn zaman cehennem ate§i ile birlikte zikredile- 
rek hem cevap hem de sufinin hayalindeki cennetle bir tezat man- 
zarasi olu§turulmaya 5ali§ilir: 

4 Nar ile korkutma bizi ey zahid-i barid-nefes 

Kim biz oda gok yanmiguz ol laid ate§-reng igiinjj 

Ahmed Pa§a 

Hayali Beg ’in aym tarzdaki §u ifadesinde zahidin soguklugu yiiz 
bin yil cehennem ate§inde kalsa bile yine de pi§mez diye vasif- 
landmlmaktadir: 

Puhte olmaz ate§~i fluzehle yiiz bin mah u sal 

§'ol riyanun germ bdzannda zahid serd olan Hayali 

Gerek tavir ve hareketleri, gerekse ibadetlerinin verimsizli- 
gine bir i§aret olmak iizere sufi ifin yaygin olarak kuruluk Jhu§k) 
vasfi kullamlmi§tir. Oyle ki bu durumunun diizelmesi imkansizdir: 

Miismir olmaz girye-i zahid sema-i l iskdan 
Ola mi ebr-i bahariden diraht-i hu§k ter 

Nev‘T 

Ey zahid-i hu§k elde ( asdna tayanursin 
Ziihd evlerinde am ‘ imad oldi sanursiz 

Gelibolulu ‘All 

§ airier rakibe oldugu gibi, hif sevmedikleri sufi hakkmda da 
“kabih” vasfmi kullamrlar: 
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Adem olmaz sirr-i esmddan haber duymaz ki§i 
Zfihidfi terk olmaymca bu kabth ef' filler 

‘Usflli 
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Kor 

§airlere gore raklb ile sufi tipinin mii§terek sifatlanndan biri de 
her ikisinin de kor olmalaridir. Aslinda rakib, sevgiliye devamh 
olarak baktigi halde onun gergek giizelligini farkedemedigi i$in; 
sufl ise inat edip bakmadigi i?in bu §ekilde vasiflandirilrm§lardir. 
Sevgilinin giine§e benzeyen yahut aydinlik sa?an yiizuniin korlere 
bir fayda vermeyecegi v.b. tecahul-i arifane tarzmda ifadelerle §a- 
irler bu korliik iddiasmi ispata cali§irlar: 

Zahidiin yiiziine bakmadugim i§idicek 
Pertev-i §emsi n'ider dide-i a'mfi didiler 

Nizami 

Zahid cemal-i taVatuhi gormek istemez^ 

Qun bi~basardur isteye mi bi-basar gerag 

Nizami 

Gayr ile sen mehi bir gordugine zdhid-i §ehr 
Giceden giindiizi fark itmedi a‘ma didiler 

Ca‘fer 

Zahid ol tune vii ruhsan Nizami ne biliir 
Giceden giindiizi a { ma kagan idrdk eyler 

Niz&mi 

59 Terc: “Sen nazik tabiatli$m. Hirka giyenlerin kabaliklanna tahammtil 
edemezsin.” 

6° Terc: 1 “Pe§mineye burunmii§ kaba huylu stifT a§ktan bir koku dahi 
alamami§. Ona serho§lugun sirrim anlat da bu ayikligi terketsin.” 
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^Aym §ekilde sufinin, siinnet oldugu gerekfesiyle goziine ?ektigi 
siirmeyi de siirmenin goru§ii giiflendirdigi yolundaki inan?tan ha- 
reketle ele§tiren § airier bunun korlere bir fayda vermeyecegini 
dolayisiyla bo§una siirdiiklerini iddia ederler: ) 

Suftlere nefdide var hak-i rehuhden 
Bind olimaz siirme He dtde-i a ‘ma 

Nev'i 


Gonlii Saf Degil 

A§ik kendi gonluniin ayna gibi olu§unu iddia etmesine kar§ilik 
sevgilinin giizelligini farkedememesi sebebiyle zahidin gonliinii 
kapkara olarak vasiflar: 

Zahida gel tire-dil olma bu dud-i ahdan 
Kim sutun-i ah ile turur bu getr-i bi-tmab 

Nazmi 

Kararmis aynada nasil goriintii belirmezse sufinin kararmi§ gon- 
llinde de sevgilinin giizelligi tecelli etmez: 

Diler isert ki sana gostere yiiz sahid-i zat 
Sufiya sinehi saf eyle nitekim mir'at 

Usui? 


Sufiya sdft-dil olmazsan safa gelmez saha 
Hod~numasin zevk-i peygdm-i Hudd gelmez sana 

Usuli 


Aslinda biitiin bunlar tasavvuf erbabimn, ilahi tecellilere mazhar 
olabilmek icin salikin gonliinii bir ayna gibi saf tutmasi gerektigi 
v.b. sozlerinden kaynaklanmi§ olmakla beraber; §airlerin bunlari 
sevgili ifin kullanmalan da yine bu vesileyle bir alay imaji olu§- 
turma gayretleriyle geli§tirilmi§ motifler olarak dti§uniilebilir. A§ik 
bu vesile ile sufinin gonluniin saf olmadigina mantiki bir delil 
getirmi§ olur, Eger goniil aynasi saf olsaydi sevgilinin giizellikle- 
rinin aksi orada tecelli edebilirdi.. 
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Riyakar, Miinafik 

§airlere gore sufi, kiyafet ve davramslariyla tamamen riya ve 
gosteri§ igerisindedir: 

Beli mihrdb-i ‘ibddetde iki bukuldi 
Zahidi gor ki dahi bab-i riyadan gecmez 

NecatT 

Hatta bu yiizden §airler arasinda sufi kiyafeti “came-i^salus” ola- 
rak adlandinhr: 

Sofiya ol sen seldmet cdme-i salus He 

Ben. melamet hirkasi He olmu§am rusvay-i dost 

Hay ret! 

Bu durum onun adeta mezhebi haline gelmi§tir: 

Zdhide me§reb sorarsah zerk u tezvir u riya 
A§ika me§reb sorarsah hiisn-i hubdn-i Taraz 

Ahmed Pa§a 

Biitfin bu hallerinden dolayi kafirlikten de ote miinafiklikla itham 
edilir: 


Zdhida fasikam u rind-i nazar-bdz veil 
Bu kadar var ki senuh gibi mundfik degiilem 

Nizam! 

Sufinin riyakarligmdan bahsedilirken “buy-i riya” ile “buriya” ve 
“riyS” ile “riyazet” kelimeleri arasindaki ses uyumu alayli bir 
hava olu§turmak igin sik sik i§lenmi§tir: 

Vdiz-i ebleh-firibiih sohbeti ho§dur veil 
Halvetinde buriydsindan gelilr buy-i riya 

Hay alt 

Riya deguldiir i§it pend-i Rahmiyi zahid 
Kabdyi terk iduben buriyayi terk eyle 

Rahmi 
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Seni ya§un gibi ba§dan gikarur ahir-i kdr 
Zdhida oldi riya He riyazet * ameliin 

YahyS 

§u beglikte sufinin riyasi nzik temini ifin kurdugu bir tuzaga ben - 
zetilmektedir ki kuvvetli bir ihtimalle burada ortimcek agi maz- 
munu vardir: 

Sayd-i nzka eyleme sufl gibi ddrn-i riyd 
01 ki§i ‘ dkil degill kim cism igiin cdna kiya 
Dinle bu pendi Behi§ti kim virilr dehre ziya 
‘ A§k iginde genc-i Id-yufnd dilersen Fevviyd 
Her neye olsa kand'at eyle istignd gdzet 

Behi$ti (tahmis-i Fevri) 


Fitne ve Nifak Sa^ar 

Sufi eline ge9en her firsatta meyhaneye gidip §arap igme yahut 
mahbub sevme gibi i§Ierinden dolayi a§ik aleyhinde konu§arak 
halki ve ilgili mercileri etkilemeye 9alisir. §airler bu sebepten sufT 
ve onun ziihdu hakkmda “zerk-pi§e’\ J s zuhd-i nifak-amiz” v.b. 
isnadlari 9okca kulianirlar: 

l 01 zerk-pi§e sufl seyh oldi mi sanursw 
Yanina diismek ile bir iki iig bon erler > 

Necati 

Zdhida el gekmisem ziihd-i nifak-amiz' den 
Pur-safddur hdturum cam-i nesat-engizden 

Revani 


9(Hayali’ye gore sufi, fitne ilminde oylesine ileri gitmi§tir ki bu ilmin 
yollarmi §eytana ogretecek mertebededir: 

Sufl-i §ehr sevmeyiip ummul-habdisi 
Ogretdi fenn-i fitnede §eytdna yollanny) 

Hayali 
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inkarci, Kafir 

Ilk ba§ta ifade edildigi iizere §airler sufiyi ta§ladiklan beyitle- 
rinde ona olan bfkelerinden ve biraz da onu daha fazla kizdirma 
gayretinden olsa gerek, ba§ka bir dine mensupmu§ gibi davranir- 
lar. Bu durumda(kendilerine kar§i gikan sufTnin onu kafir ilan et- 
mesi gibi onlar da a§ka §araba ve sevgilinin giizelligine kar§i 
gelmesi sebebiyle sufiyi kafirlik ve inkarcilikla itham ederler: ) 

Ayet-i hiisniine inkan komaz zahid-i §ehr 
Vdy bu kafir ne ‘aceb dahi rniiselrndn degiil a 

Nev‘i 

k Gdrse yilzuh mushafin zdhid kardr itmez gider 
Galibd seytdndur ol kafir ki Kurandan kagar )j 

Nizam! 

Ey hayali ‘a§ka inkar etse zdhid tail degul 
Hayli mu§kildur kip terk eylemek mu'tadini 

Hayali 

Dolayisiyla sevgilinin guzelligi ayetine kar§i fikmak kadar mesela 
§arap ifmemek de bu gorii§e gore fasiklik olarak telakki edi- 
lebilmi§tir: 

Lale vu nerges tutar bezrn-i cemende sdgan 
Olrna ayik sen dahi mahrum fdsiklar gibi 

‘Ask! 

Yahut §airler kendilerinin bu dunyada azap gektiklerini ileri siire- 
rek asil ahiret azabmin inkarci sufilere verilecegim iddia ederler: 

Dunyada ceker mihneti erbab-i mahabbet 
Ey sdfi bugiin baha ise irte sahadur 

Baki 

^ ^ wLw U l“.»J ( jjfc > * 4^ » ** ■ «■< .J j 

61 Terc:”Zahid eger gittigi yoldan rindlige donmezse mazurdur. A§k hi- 
dayete bagh bir i§tir.” 
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Kendisiyle Alay Edilir 

Zahid sosyal olmayan, sanat zevki ve estetik yonti zayif, agzi 
pek laf yapamayan; buna raukabil §airin §ahsmi temsil eden a§ik 
ise devrin kalbur ustii gevrelerinde dola§an, eglencesine dii§kiin, 
iistelik soz sanatlarinda ustala§mi§ iki ayn tipi temsil ederler. 
Biitiin bu eksikliklerine ragmen zahid gerek dindar huviyeti se- 
bebiyle edindigi itibar, gerekse vaaz kursiisu v.b. yerlerde yaptigi 
konu§ma!arla halkin dini duygularim harekete gegirebilecek bir 
mevkide bulundugundan, §air igin oldukga ciddi bir tehlike te§kil 
etmektedir. 

Yukanda da bahsi gegtigi iizere zaman zaman §air tatli dille 
onu kendisiyle ugra§maktan men etmeye gali§ir. Fakat dinin 
emirleri ve bulundugu konum geregi zahidin bu engelleme i§inden 
vazgegmesi imkansizdir. Her firsatta §aire nasihat ve vaaz et- 
mekten, daha sonra da ofkelenerek onu tekfirden geri kalmaz. 
Onun kolayca ofkelendigini bilen §air kendisiyle inceden inceye 
alay ederek adeta hirsim tatmin eder. Oyle ki zaman zaman, mu- 
taassip olsun olmasm her musliimamn dim duygularim rencide ' 
edebilecek sozler sarfetmekten geri kalmaz. Mesela §u beyitte 
zahid -ki mihrapta namaz kildigina gore aslxnda soz konusu §ahis 
bir imam olmalidir-, giizelin kasi sevdasiyla mihrapta egrilip dog- 
rulmakla yani namaz kilmakla alaya alimr: / ' 

Ka§uh sevddsina zdhid makam idindi mihrabi 

Kad u ziilfiin hayali-y-le olur geh togru geh egri Nev‘t 

Aym §ekilde bir ba§ka beyitte giine§ dogarken namaz kilmamn 
kerahatine temas edilerek ozellikle o devirde her miislumana do- 
kunabilecek tarzda bir ifadeyle zahidin namaziyla alay edilir: 

Arz-i liiisn itdiikce dilber kilma ey zahid niyaz 

Gun dogarken gun bilursin bdtil oldugin nemaz Revani 

Veya §u beyitte zahidin Kur’an'daki "Nur" ve "Duhan" surelerini 
okumasi sevgilinin sagi ve yanagina gizli gizli duydugu §evke yo- 
rumlamr: 
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Zulfii 'izdri §evki He vird idiip fakth 
Her subh u §dm stire-i Nur u Duhdn okur 

Heiaki 

Gerek bu orneklerde gerekse yukarida sayilagelen digerle- 
rinde goraldiigu iizere §airlerin dini bir takim kavramlarla ve ozel- 
likle dinin temel ibadetini tegkil eden namazla §aka da olsa bu de- 
rece rahatga alayli s 6 z oyunlari yapabilmeleri, devrin §iir gelenek- 
leri konusundaki miisamaha ve esnekligini gostermektedir. Bu 
beyitleri sarfeden §airlerin pek gogu, en azindan bulunduklan 
mevki itibari ile namaz kilan ve dindarligi gereken kimseler olduk- 
lan halde bu §ekil sozler sarfedebilmeleri, bunlarin dogrudan dog- 
raya dim inanglara degil, aleyhinde olduklari zahid tipinin amel ve 
davram§larina kar§i olduklarim gosterir. Aym gekilde o devir 
okuyucusunun da §iir geleneklerini ve edebiyatin tasavvufi boyut- 
lanm 50 k iyi bilmi§ olmalari gerekir ki bu gibi sozleri anlayi§la 
kar§ilayabilsinler. Aksi takdirde bu gibi metinler fikhi agidan sa- 
hiplerini guc durumda birakabilecek ifadelerle doludur. 

Mesela Kur’an okunurken susmak ve dinlemek “el-A‘raf ’ su- 
resinin 204. ayetine gore farzdir. Necati §u beytinde a§kdan bah- 
sederken onu susturmaya gali§an vaiz’e adeta bunu hatirlatarak 
susmasim oyle bir tavirla soyler ki, aslmda ne demek istedigi 
anla§ilir, fakat kendisini devrin hukukuna gore mahkum edecek bir 
delil de birakmaz. Qtinkii ayet kelimesinin diger bir anlami da 
“delil”dir: 


‘I§k ayetini ezber okurken Necati 'ye 
Bi hude sozler afima eya vaiz epsem'e 

NecSti 

§u beyitlerdeki tavir da aymdir. Buradaki “gecmezsen * 4 ibaresi 
“vaz gegmezsen” anlamini ima etmekle beraber, aym zamanda 
“kdprilyii gegmezscn” anlamxna gelmesi §airi kurtannaktadir: 

Siratuh kdprusine hak diyilp durursuh ey zahid 

Goresin nice yanarsin eger gegmezsen ol hakdan 

1 Mesiht 
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Keza Bakt’nin §u beytinde de kendisi sanki inanmiyormu§ ve ahi- 
retteki huri ve kevserin bu diinyadakiler kadar mukemmel olma- 
digim ifade ediyormu§ gibi bir tavir vardir. Ancak kendisine beytin 
hesabi sorulsa tabii ki ahirettekilerin bu diinyadakilerle kiyas 
edilemeyecek kadar mukemmel olduklarimn kastedildigi cevabi 
almacaktir: 

ia l§itduk ahiretde hur u kevser var inns amma 
Nazir olur mi hey sufi mey u mahhuba diinydday] 

Sufi ile alay ederken §airlerin yaygin olarak ba§vurduklari bir 
diger yol da “ibnii'l-vakt, tecrid, keramet, el vermek, erbain, soh- 
bet” v.b. tasavvuf! istilahlari degisik §ekillerde kullanmalaridir: 

l Harabat ehline dtizah azabin ahma ey zahid 
Ki bunlar ibn-i yakt oldi gam-i ferdayi bilmezler) 

Hayali 

Bu keramet az midur kirn bezmiimuzde zdhida 
Sakiler sahid ayag ilzre mey-i ahmer yiiriir 

Zat! 

§'ol ki tecrid ohmaz tdc u kabadan gecimez 
Halka-i bezm gibi ehl-i safadan gecimez 

Necati 

Gerci ki seyh-i savma'a tevbeye dest-i hak sunar 
Sdktyi gor ki lutf idiip el diyene ayah sunar 

Nev £ ! 

Bir ayak bin erbain iXh haletin virmez mi gor 
Gee ayak seyrine ey sufi Kalata'dan yaha 

Zati 

Ruh-i mecruha devddur dil-i bimdra §ifa 
Sohhet -i sufi-i safi de ‘aceb hikmet var 

Yahya 

Bu son beyitte oldugu gibi bir gorii§e gore “Sufi” kelimesinin 
kaynagim te§kil eden “safa” ve bundan tiiretilen diger kelimeler 
de bir ses uyumu te§kil edecek §ekilde alay igin kullamlirlar: 
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Sufiyd safi meye meyl itdugiim ‘ayb eyleme 
Hos tutar hem-sohbetin safi safdsin arturur 

Zati 

Sufi safd-yi cam He dilden keder gider 
Rindan-i sine-saf ile gel eyleme l inad 

Baki 

Kendisine §arap ve Mahbub Teklif Edilir 

Sufi ve §air arasmda ge?en biitim bu sinir bozucu mucadelede 
herhalde sufiyi en 50k kizdirani, §airin ona sarap i<jmeyi ve mah- 
bub sevmeyi teklif etmesi olmalidir: 

Sufiyd perhizi ko nus eyle cam-i lale-reng 
Acleme gun her zarndn perhtz diet arturur 

Necati 

Sufiyd gel seniin ile mey-i giil-fam idelum 
Ayagi gotureliim fikr-i ser-encam idelum 

Revant 

LGel e sufi nice gun valih u geydd olalum 
Vakt-i giildur igeliim ‘aleme riisvd olalum > 

Zati 

C Zahida ister iseh cennet u havrd bulasin 
Gel beru kuy-i hardbatda bir mugbece sev ) 

Hayali 

J CXri* A 

jl "^3 OiJ 
<u j «— »L*LL 

62 <_r=~. J &>. O 1 — -> 

Hafiz-i §irazi 

62 Terc:\^SufT giil dev§ir!°Yamali hirkayi dikene, bu aci zahidligi de tatli 
§araba bagi§la. Sofu herzelerini ve akil almaz sacmahklan 9 eng ahenginin yo- 
Iuna koy, tesbih ve taylasani §araba ve serho§luga birak-)’ 
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J* _J L* 4 O <£ L_J J^3 

pt-^ o ^ U Jjj o^j 

^ ^ ^ j : ^J * 3 c^ j 

j -> Ujb L J Jjj i 

Hafiz - 1 §irazi 

5w/? ba§ eg cam-i meye bezm-i ‘i§kda 
Nice sentin gibiyi getiirdi ayagina 

Mesihi 


63 Terc: £Sufi gel de miirayilik hirkasim gikaralim ve §u riya nak§ina bir 
butlan 9 izgisi gekelim. Savmaaya gelen nezir ve fiituh paralanm §araba harca - 
yalim. Riya hirkasim da harabat suyuna siirukleyelim gitsinj’ Hafiz 5 m bu gibi 
beyitlerini yorumlayan bazi §arihler buradaki §arabi “illhi a§k” olarak tevil ve 
sfifiye yapilan bu gibi teklifleri tac, hirka, tesbih v.b. gibi riyaya sebep olacak 
zahiri yukleri bir yana birakarak batinim temizlemek suretiyle gergek a§ka 
eri§meye davet olarak izah etmektedirler. Zahiri ve batini anlamlar arasinda bir 
mtiphemlik olu§turan bu gibi ifadeler tabii olarak §iire ayn bir boyut kazandir- 
maktadir. Ancak bizdeki gogu §airin divanlannda gegen bu gibi ifadelerin go- 
gunu gergek anlamda yorumlamak daha uygun dii§mektedir. Kaldi ki bu tiir 
sozlerinin remiz oldugu iddia edilen Hafiz’in §iirinde dahi oyle beyitler vardir ki 
bunlann gergek anlamda §arap olmadigim diisunmek bazen anlamsiz hale gelir. 
Mesela §u beyitte bir hadiste “ummu’l-habais” yani “kotuluklerin anasulcay- 
nagi” olarak agikga belirtilen §arabi bu vasfiyla tarif ederek “Zahidin ‘kotuliik- 
lerin anasi’ dedigi §u acimsi su var ya, bize bakire giizellerin yanaklarim 
opmekten daha ho§ gelir” denerek mutlak anlamda §arap kastedilmi§tir: 

^ ^ o' 

IjId^JI «L3 J*\ J LJ ^1 

Hafiz’ i dilimize terciime eden Abdiilbaki Golpinarli da Hafiz’in §iirinde §arabm 
mutlak manasiyla kastedildigi kanaatindedir.(//tf/iz Divani , Istanbul 1968, s.X, 
XV) Hafiz’in biitiin §iirlerini tasavvufi ve hikemi sozler olarak yorumlayan 
Vehbi-i Konevi bu beyti §u §ekilde §erh eder ki takdir okuyucuya aittir: 

“Mddde-i Hazret-i Musa aleyisselam gibi ' avdmin fehminden 
haricbelki stiftlik da‘ vasin iden ehl-i suretler ezvak-i ruhaniyyet- 
den ve esrar-i ma‘rifetden haberleri olmadigindan nefe-i ‘a§k-i 
ilahiyyeyi ve halat-i cezebat-i rahmaniyyeyi §dmnda iimmu l-ha- 
bais buyurulan nefe-i sarab-i haram gibi munker zann idiip ga- 
lebe-i ‘a§k He mest ii miistagrak-i l a§k-i ilahi olan zdt-i ‘ allleriih 
ehl-i nefsiih bakire kizlari bus itmesi zevkindan be r ter olan halat-i 
seniyyelerini munker zann itmeleri emr-i * acebdiir ki men lem ye- 
zuk lem ya ‘ref* 

{Hafiz Divani §erhi , Matbaa-i Amire , [Istanbul] 1288, s. 43). 
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Sufinin red cevabina da §air tiirlii sebepler bularak alay etmeye 
devam eder. Bunlar arasmda en yaygin olani, §arabin mehek ol- 
masmdan 9ekinen sufinin eger i?erse gergek yiizuniin ortaya fika- 
cagindan korktugudur: 

Meyi kalb-i sufi ne var sevmese 
Biltir Id kilurfd§ kalibi mehek 

MesihT 


Yahut halkin ne diyeceginden fekindigi ifin meyhaneye geleme- 
digi one suriiliir. Nihayet Baki sflfiye §oyle bir teklifte bulunur: 

Nihani ‘i§rete mani‘ degildiir kisvet ey zahid 
igerler bunda drifter toluyi tdc-i Edhem'den 

Baki 


Miiselles Iger 

Osmanli §iirinde zahidin itjmesi sozkonusu edildiginde daha 
50k “miiselles” ten bahsedilir. Bu tarz beyitlerde "miiselles" ke- 
limesiyle bir uyum te§kil etmesi bakimindan "murabba‘" ibaresi- 
nin ozellikle kullamldigi goriilmektedir: 

Murabba ‘lar yiyiip 64 sufi miiselles nu§ ider daim 
Gegiip mey-hane sadrinda oturmuydur emirdne 

Revani 


Bu gun bize taneylemesiin dun gice sufi 
Halv&tde miiselles igup okurdi murabba 1 

zati 


Erik, kizilcik v.b. meyvalarin §ekerle beraber koyula§ana kadar kay~ 
natilmasiyla elde edilen bir cins tatli anlamma gelen "murabba 1 " kelimesi 
Revani Dtvam'mn bazi niishalannda "geyiip" §eklinde gegmektedir ki bir cins 
ciibbe anlamma gelir. Mesela Rumelili ZTifi 90k zaman bir arada ge9en "mii- 
selles" ve "murabba*" kelimelerini birlikte zikrettigi bir beytinde "murabba* " 
kelimesini yine ciibbe anlamiyla §oylece kullamr: 

Nige bir geyiip murabba ‘lar miiselles igesin 
Zahida ko puhteyi gel igeliim sdfi §ardb 

"Murabba*" kelimesinin aym zamanda bir nazim §eklinin ismi oldugu malumdur. 
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Evliya £elebi Sultan IV. Murad’m tertiplettigi bir alay-i hii- 
mayunu tasvir ederken ardi ardina ge?en esnafm hallerini anlatir 
ve yeri gelince “muselles”in imali hakkmda §u bilgileri verir: 

CUztim §irasim bir kazana koyup kaynadirlar. Kazamn igine 
boyunca tig mtisavi kertikli bir gubuk korlar. Kertigin ikisi zdhir 
olup tigtincti kertik ntimdydn oluncaya kadar kaynadirlar. Iki 
stilusti ate§de mahv olup bir stilusti kaldigi igiin buna musettes 
dirler. Musettes §er‘i olup heldldtir)(Ammd Istanbul musellesi 
yedi yilhk ve bir yilltk keskin §arabi ate§de' musettes gibi kay- 
nadarakyaparlarkibirfilcammigen sjJ-J! Ij^k ^ mer - 

tebesine varur ”} 65 

Eger zahidin iftigi iddia edilen miiselles birinci cinsten ise yukan- 
daki beyitler, sadece kendisi hakkxnda §iipheler olu§turmaya yo- 
nelik hirer soz oyunu olarak dugiinulebilir. Yok eger “istanbul 
miisellesi” cinsinden ise §airlerin hakliligma bir diyecek yoktur... 

Sonunda §araba Ba§lar 

§airlerin iddiasina gore aslmda zahidin §araba kar§i olmasi 
yahut icmemesi dindarligxndan dolayi degil. yukarida da bahsedil- 
digi lizere §arabm bir “mehekk" gibi insamn gerfek yiiziinii orta- 
ya koyu§undandir. Eger §arap icerse gercek yuzii meydana gika- 
caktir: 


O* j! & cri* ^ ^ 

Yagma 

Gerfek midir degil midir bilinmez, fakat gerek Fuzuli 'nin Rind 
u Zdhid' inden ve gerekse yukariya derlenen biitiin bu beyitlerin 
verdigi sonuftan anla§ildigina gore Zahid sonunda biitiin israrlara 


( ^ Evliya Celebi Seyahat-namesi, Dersaadet 1314, c. I. s. 663. 

Terc: “Sofunun §arap i 9 memesi dini muhafaza icin degil, sarho§luk 
zamanmda gizli kufrii meydana $ikar korkusundandir.” 
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dayanamayarak gizlice §arap ipmeyi dener: 

Zahid Sakiz sarabim pinhan cekiip dimi§ 

Btgdne igmesiin bu Sudan kim sakizludur 

Nedim 


Hafiz bu motife daha giiplii bir ifade kazandirmak ipin olmali aym 
zamanda kendi sufi hliviyetini de kullanarak §ahsim ornek goste- 
rir. Artik usandigi raescid, dergah ve medreseyi terkedip meyha- 
neye meyletmi|tir: 

u-lli W ■ -v L:>3> J yL* -.. Lt — -Ajfcj j 
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Hafiz- 1 §irazi 


Aslinda bu motifin, zahidi daha da ofkelendirme, halk arasmda 
kiiftik dii§urme ve hakkmda §liphe uyandirma dii§iincesiyle yay- 
ginla§tinlnu§ bir iftira oldugu da du§unlilebilir Ancak kaynaklarin 
aktardigi bazi rivayetlerden anla§ildigi lizere Osmanli'da kadi, 
mliderris v.b. diudar olmasi gereken bazi kimselerin aym zamanda 


67 Terc: “Kuru zahidlikten artik usandim, saf §arap nerede? §arabin ko- 
kusu daima dimagimi tazeler.” 

Terc: “Mescitten £ikip meyhaneye gittiysem ho§ gor. Vaaz meclisi 
uzundu, zaman geciyordu...’* 

^ 9 Terc: 44 Hafiz hankahtan meyhaneye gitti. Galiba ziiht ve riya sarho§- 
lugundan ayildi, akh ba§ina geldi.” 

70 Terc: “Zahidlik hirkami harabat suyu alip goturdu. Akil evini de mey- 
hane ate§i silip supiirdti.” 
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§arap miiptelasi ve sefahat dii§kunli olabildikleri de bilinen bir 
ger9ektir. 71 Revani (Jelebi bir beytinde bu hususa tecahiil-i arifane 
yoluyla ustalikla §oylece temas eder: 

Bulimazken gardba fetvdyi ehl-i meclis 
Hikmet nediir ki iger mufti ile muderris 72 

Miiselles iddialarmm da di§mda fogu §airlerin a?ik ifadelerine 
gore sonunda sufiyi meyhane kojelerinde yatip kalkar, sarap icip 
afyon ?eker ve mahbub pe§inde ko§ar bir halde gbruriiz: 

Meye meyl ideni zemm eyledi dun mescidde 
Ben bugiin va'izi mey-hanede gordiim kan mug 

zat! 

iger Revani vakif-i Ml oluban miidam 
Esrar-i ‘i§ki tutimayup sufi yir beng 

Revam 

Dinin imamn viriir halvetde oglan ustine 
Zdhid-i sad-sale gergi halka istigna satar 

Zat! 

Nasih Revam tevbe-§iken oldugi miidam 
Mahbubdan midur l acaba yd §arabdan 

Revan! 
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71 Bu konuda bk. 9 numarah dipnot. Ayrica bk. isldm Ansiklopedisi, 
“Sunbiil-zade Vehbi”, c, XI, s. 239-240. 

f£r§. *lj j jU-ll 
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^ vi J 2* J *Jt 


** — J 1 -* j Jj pb** <s* ^ 

T erc: "§iir defterini iste ve 5imenligin yolunu tut. Medresenin, Ke§f’in ve 
Ke§§af’m sirasi dejil. Medrese fakihi dun serho§ idi, ‘§arap haramchr ama vakif 
mail yemekten iyidir’ diye fetva verdi.” Harganrnin giinlugiinde ge$en §u 
ciimleyi ilging bir tespit olmasi bakimmdan buraya Have ediyoruz: ” Okumislarun 
ekseri bekridur, sarap rah igmeyeni benglidiird (Hazai, ayn. esr., s. 166)" 
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Hafiz-i §irazi 


Bazi §airler onu tekkede §aiap i?ecek derecede i§i ilerletmi§ ola- 
rak tasavvur ederler: 


Miiddm mey-kedelerde yatur turur zdhid 
Unutdi savma'ayi ol evinde hdrmetsiiz 

Necati 

Komaz mey igmege stifiyi §eyh savmaada 
Yog ola ancilayin bir evinde hdrmetsiiz 

Necati 


Bu Tipin Benzetildigi Unsurlar 

§airler rakib’e oldugu gibi sufi’ye olan dflcelerini de nihayet 
kiifiirle teskine calisirlar. Bunun icin de insard zevklerden mahrum 
gordiikleri bu tipi en yaygni olarak hayvan olarak nitelerler. onlara 
gore sufi insan olamaz: 

Dide-i stiff ne idrdk ide hiisnuh kadrini 
Mail olmaz ahsen-i takvime insan olmayan 

Ahmed Pa§a 

^jy^r 4 <4-^ Oft ^ Cry jir* 

74 wilc (Jjt* c) ^ Kjr-** 

Hafiz-i §irazi 


73 Terc: “Halvette oturan zahid dlin gece meyhaneye geldi. Ahdini boza- 
rak kadeh sevdasina du§tu. Dlin kadeh ve cami kiran meclisin sufisi bir yudum - 
cuk §arapla uslandi, akillandi.” 

^ Terc: <£ §ehir sufisine bak! §upheli lokma yeyip duruyor, Bu yemi ho§ 
hayvanin kuskunu sirtmdan eksik olmasin.” 
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Gerek rakib gibi inatci olarak nitelendirilmesi sebebiyle mizac iti- 
bariyle ve gerekse tag, hirka, seccade v.b. yiikleri ta§imasi sebe- 
biyle bu hayvanlar arasinda en 50k benzetildigi cins ise e§ektir. 
Mesell §u beyitte onun sarigmdan a§agiya sarkittigi taylasani 
e§ek kuyruguna benzetilmektedir: 

Sufi-i bar- mizac diim-i taylasan He 
Bahr-i riydya ger ata kendin neheng olur 

Gelibolulu ‘All 

75 r* ^ 

Hafiz-i §irazi 

Zati ise §u beytinde rakib ile sfifiyi bir arada zikr ederek yine su- 
ftyi e§ege benzetir: 

Zahidiin varma rakiba hazer it da'vetine 
E§egin yavi kdan varur anuit halvetine 

Muhtemelen siyah ciippe giydigi i?in olmali sufinin sik sik 
benzetildigi hayvanlardan birisi de kargadir. §u beyitte giiglii bir 
ihtimalle haci yagi v.b. kokular surundiigii i^in veya siyahligi se- 
bebiyle, sufinin hirkasi “miskin-‘aba” olarak zikredilerek kendisi 
de kargaya benzetilrnistir: 

Vara mi mestun yohn hig sufi-i miskin- ‘aba 
Kebk reftarin kacan olur ki idebile zdg 

Revani 

Guzel soz soylemesi sebebiyle kendisini papagana benzeten §air 
sevgilinin dudagina meyletmedigi igin sufiyi kargaya benzetir: 

Zahidiin meyl itmediigi la' lilhe 
Bu ki tuti tumesin zdg istemez 

Nizami 


75 Terc: “Nasih beni kinayarak *§arap haramdir! I9me!’ dedi. Ben bir 
e§egin soztine ba§ustiine diyemem ki...” 
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Bu iki cinsten ba§ka sufi korliigii sebebiyle yarasaya, ve ye- 
rine gore diger §e§it hayvanlara da tiirlii alay ifadelerine yardimci 
olmak iizere benzetilmi§tir: 

Ey Nizami ol sanemden kagsa zahid tail degiil 
Neylesiin huffaqdur hur§id-i tabandan kaqar 

Ni^rru 

Rakibi sfifi dahi sevmez imi§ 

Ki olmaz kelbden rubah ho§nud 

Mesihi 

yVaiziin tarn Kabuli bizi tagyir itmez 
Ab-i pake ne zarar vakvaka-yi kurbagadan u 

Kabuli 
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Figani 5, 32, 49 
Firdevs 45, 49 

Fuzuli 2, 6, 10, 11,43,47,56, 
69 

Galata 49, 65 
Gayri miislim 7, 12, 50 
Gazzaii 27 

Gelibolulu ‘All 15, 30, 34, 35, 



80 


55,58,73 
Giinah 9, 11 
Giinahkar 5 
Hace 1, 6 

Hafiz-i §frazi 4, 26, 27, 31, 

33, 42. 67, 68, 70, 72, 73 
Hak 11 
Hakikat 1 1 

Halvet 39, 47,61,68,71,73 
Hamir Eminligi 12 
HankSh 37 

Harabat 11. 34, 36, 42-45, 55, 
65, 66 
Hatib 6, 24 
Havra 66 

HaySli Beg 2, 4, 5, 30, 32, 34, 

36, 37-46, 49,51,52, 57,61, 
62, 65, 66 

Hayretl 6, 7, 48, 60 
Helakl 40, 43, 44, 47, 52, 64 
Hristiyan 27, 50 
Hirka 23,31,32, 33.47, 60, 

72 

Hindu 49 
Hur 5, 45. 65 
Huri 9, 41, 65 
Hur§id (Javus-oglu 14 
Hiidai 15, 22" 

Hiidayilik 15 

Ibadet 6, 10, 27, 30, 36 

ibn-i vakt 65 

imam 6, 20, 24, 28, 50 

imam Hakki 28 

iman 3, 9. 27,31,49, 52,71 

37, 40, 44, 45, 57, 60 
iran 2, 7, 10 

isa, Hz. 36 


islfim 7 

Istanbul 14, 18, 49, 50 
istanbul miisellesi 69 
Kata 32, 35, 47,61,65 
K§be 27, 28, 40 
Kabuli 74 

Kadeh 3, 5, 6. 17,31,44, 46, 
49,51,52, 56, 66, 68 
Kadi-zade Mehmed Ef. 14 
Kadi-zadeliler 8, 14, 15, 20 
Kafir 5, 14, 20. 24, 44, 52, 60, 
62 

Kantocu Virjini 28 
Kayser 27 

Kazasker Murad Molla 19 

Kefelikoy 19 

Ken ‘an 40 

Kesret 15 

Kevser 42, 65 

Kible 5 

Kitab 5 

Kur'an-i Kerim 5,10, 11,43, 
62, 64 

Kiiclik Ismail 28 
kiifiir 3, 4, 14,31,52 
Kiirsii 24, 25 
Laedrf 30 
Langa 7 

Ma‘an-zade Hiiseyin Bey 17, 
18,26 

Ma'siyet 11 
Magfiret 11 

Mahbub 8, 49, 51, 52, 61, 65, 
66,71 

Mansur, Hallac 54 
Mantiku’ t-tayr 27 
Me'va 41 
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Mecaz 11 

Medrese 56, 70 

Melamet 53, 60 

Mescit 6, 7, 8, 14, 27, 28, 36, 

50,51,70 

Mesihi 3, 37, 38,41,47, 53, 
65, 68, 74 
Mesnevl 27 

Mevlana Celalifd-dfn 15, 27 
Mevlev! 15 
Mevlevilik 15 
Mey bk. "§arap" 

Mey-perest 6 

Meyhane 3, 5, 7, 8, 9, 12, 19, 
20, 27,28,33,36,38,50,61, 
68, 70 

Meyh&ne 5, 6, 8, 14, 31, 51, 
68,71 

Meykede 72 
Mezheb 3, 4 
Mihrab 2, 34, 37, 49, 60 
Mihrap 26, 63 
Minbe 24 

Minber 6, 25, 26, 51 
Miskfn-‘aba 73 
Misvak 17, 22, 23, 32, 34 
Mugbece 66 

Muhammed, Hz. 14, 16, 27, 
29,43 

Murad, IV. 69 
Murakabe 46 
Musahip-zade Celal 28 
Mushaf 5 
Miidde'i 1 
Miiderris 71 
Muezzin 6, 7 
Miifti 6, 14, 71 


Miinafik 20, 27, 60 
Mtirai 13 

Miirayi 13, 14, 15, 17,22 
Miiselles 68, 69, 71 
Miisluman 3,7, 12, 50, 64 
Nabi 36 

Na‘im£ 14, 16, 17 
Namaz 6 

Nasih 43, 50. 52. 55 
Nasihat 9 
Nazim, Edirneii 59 
Necritf Beg 6. 8. 32. 36, 37. 
40, 42. 46." 5 1 . 53, 54. 57, 60. 
61, 64, 65, 66. 72 
Nedlm 70 
Neff 3 1 

Nejhatil’ l-ezhdr 21, 24 
Nesfinf 48 

Nev'f 20, 35, 37,39,47,49, 
52, 58, 59, 62. 63, 65 
Nev‘f-zfide Atayi 20, 21 
Nizami. Karamanli 4, 5. 31. 
34, 39, 49, 52. 58, 60, 62, 73, 
74 

Nur 64 

Perhiz 10, 43, 44, 53, 66 

Perhiz-kar 44, 49 

Pfr 11,43 

Puthane 27 

Rahman 11 

Rahmf 32, 56, 61 

Rakib 1, 53, 54, 56, 57, 58, 

72-74 

Raks 43 

Revani Clelebi 8, 30, 34, 37, 
51-55, 62, 64, 66, 68, 71, 73 
Rida 32 
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Rind 2, 6, 8, 10, 11, 12,20, 
30,31,35,47,48, 52, 60, 66 
Rind ii Zdhid 10, 47, 69 
Rindlik 1, 3, 8 

Riya 9, 14, 20, 23,25-27, 30, 
31-33, 37, 55,57, 60,61,73 
Riyakar 14, 22, 27, 60 
Riyazet 10, 21, 36, 37, 43-45, 
61 

Rufa‘i 28 

Rum 27 

Ruz-i elest 6 

Riiya 45, 46 

Sefer (§ahis adi) 7 

Sakiz 70 

Said-name 22 

Salib 3 1 

Salik 45, 60 

Salus 6, 38 

Sank 34, 73 

Savma‘a 36, 65, 72 

Seccade 32, 33, 34, 49, 72 

Secde 6 

Sehl b. Abdulii't-Tusteri 29 
Selsebil 42 

Serna 15, 18, 29, 38, 43, 57 
Sevap 11 

Sevgili 2, 3, 5, 9, 19, 34, 36, 
42, 45, 49, 54, 56-59, 62, 64 
Sirat Kopriisu 65 
Sohbet 66 
Sudi-i Bosnavi 13 
Suhbetu 1-ebkdr 23 
Subha bk. "Tespih" 

Sureyya (yildiz) 30 

§akayik Zeyli 20 

§arap 2-9, 12-14, 19, 22, 27, 


30,31,33,42, 44, 46,48,49- 
51,52, 53,54, 56,61,62, 65, 
66, 68, 69-71, 72 
§eh-name 15, 16 
§em‘i 45 

§eyh-i San‘an bk. "Abdiir- 
rezzak" 

§eyhi 14 
§eytan 5, 11, 30 
Taat bk. "ibadet" 

T§c 6, 9, 23, 32, 34, 35, 65, 72 

Tac-i Edhem 68 

TakvS 8, 9, 56 

Taylasan 9, 32, 73 

Tecrid 47, 65 

Tefekkiir 46 

Tekke 36, 43, 72 

Tespih 5, 6, 8, 9, 17, 30, 31, 

37,51 

Tevbe 9, 49,51,57,65,71 
Tire 16 

Tuhfetii’ l-Miiluk 27 

Turk Ahmed 17 

Usuli 32, 40, 47, 56, 58, 59 

U§§aki-zade Fasihi 14 

Uzlet 46, 47, 48 

Vaaz 9, 14, 24 

Vahdet 15, 36 

61,64 

Vaiz 6, 14,21,22, 39, 40, 42, 

43, 50-52,71,74 

Vird 36, 37,51 

Yagma (§air) 69 

Yahya Beg 31, 38,46, 48,51, 

56,61,66 

Yahya Efendi 14 

Yahya, §eyhiilislam 19, 32 
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Yemen 27 

Yobaz 13, 15 

Yusuf, Hz. 40 

Yiiksekkaldirim 28 

Zati 3, 34, 38, 40, 42, 44, 45, 

46, 47, 49, 50, 52, 53, 54, 55, 

65,66, 69,71,73 


Zerk 6, 31, 60 
Zerrak 13 

Zikir 5, 8, 15,21,22, 29, 30, 
36, 37,38,40, 43,51 
Ziihd 8, 9, 17, 29, 30, 37, 44, 
46,47,49,56, 58,61 
Ziinnar 27 






:es. 2 - Ferriol’un aibumiinden, namaz kiian dindar bir Turk kiyafeti. 



Res. 3 - Freer Gallery of Art, reg.nr. 32.54’ te bulunan bu minyatiirde sema 
eden dervi§ler tasvir edilmektedir. On planda cezbe ile kendinden 
ge^enler, arka planda ise semazenler gorulmektedir. 




Res. 5 - Nicholj ; ily Nicholay'in 1576’da Anvers’de Fransizca, kisa bir siirc sonra da 
Lomirs. da ingilizce olarak basilan Navigations adli seyahalnamesinden alman 
bu lasvucie i§retten donen ayya§lar resmedilmektedir. 



